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Bogustaw Kochaniewicz OP!
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu
Wydziat Teologiczny

Poczatki kultu maryjnego na ziemiach polskich

Wstep

Inspiracja do niniejszego studium byta niedawna wizyta w rezerwacie archeo-
logicznym Genius loci w Poznaniu, w ktérym mozna obejrze¢ autentyczny,
dobrze zachowany mur obronny grodu na Ostrowie Tumskim w Poznaniu
z X wieku. Oprocz poteznych kamieni otoczonych solidng zaprawa zachowato
si¢ dgbowe drewno, ktérego uzyto do umocnien. Analiza dendrologiczna uzy-
tego do budowy umocnien drewna pozwolita stwierdzi¢, ze zostato ono Scicte
w pierwszych miesigcach roku 966, a zatem jest niemym $wiadkiem chrztu
Polski.

Celebrowana niedawno 1050. rocznica tego wydarzenia oraz rocznica po-
wstania biskupstwa poznanskiego w 968 roku staly si¢ dodatkowym bodzcem,
aby postawi¢ nastgpujace pytanie: jak wygladat kult maryjny u poczatkdéw pan-
stwa polskiego? Odpowiedz na to pytanie nie jest prosta, poniewaz nie posiada-
my zachowanych dokumentéw, ktore mogtyby dostarczy¢ satysfakcjonujacych
informacji. Najstarsze ksiggi z okresu panowania Mieszka I, ktorymi poshugiwa-
no si¢ w Poznaniu, zostaty utracone bezpowrotnie.

Pomimo takiego stanu rzeczy ch¢¢ odpowiedzi na postawione pytanie
mobilizowata do dalszych poszukiwan. Aby t¢ odpowiedz da¢, postuzono si¢
zardOwno wczesniejszymi, jak i pozniejszymi kodeksami, przechowywanymi
w Bibliotece Kapitulnej w Gnieznie oraz w innych archiwach polskich i za-
chodnioeuropejskich. Analiza badanych dokumentéw pozwoli nakresli¢ litur-
giczne i teologiczne tto, ktére z kolei umozliwi odnalezienie odpowiedzi na to
frapujace pytanie.

! Qjciec prof. dr hab. Bogustaw Kochaniewicz — dominikanin, pracownik Wydziatu Teolo-
gicznego Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu. Wigcej informacji: www.teologia.
amu.edu.pl.
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Slady kultu Matki Bozej przed chrztem Polski

W Muzeum Kapitulnym Gnieznieniskim zachowat si¢ Ewangeliarz Gnieznienski
(Capitulare Evangeliorum de anni circulo) przypisujacy poszczegdlnym §wig-
tom odpowiednie fragmenty ewangelii. Ow pergaminowy kodeks (carta italica),
powstat prawdopodobnie we Francji w IX wieku, o czym §wiadczy miedzy in-
nymi typ pisma (potuncjata irlandzka)’>. Wér6d wymienionych $wiat w kalenda-
rzu liturgicznym pojawiaja si¢ uroczystosci ku czci Matki Bozej: Wniebowzigcia
(Sollemnia sancte Marie)® i Narodzenia (Nativitas sancte Marie)*. Wymienione
zostalo réwniez swigto Zwiastowania, obchodzone 25 marca, z tym ze posiadato
ono wymiar chrystocentryczny (Annuntiatio Domini).

Wspomniany Ewangeliarz zawiera rdwniez jeszcze jedna niezwykle wazng
informacje, ot6z na kilku kartach kalendarza poczyniono glosy reka irlandzkiego
mnicha. Typ pisma (wspomniana pétuncjata irlandzka) wskazuje na 2. potowe
IX wieku, jako czas powstania not marginalnych. Glosy wymieniajg dwa §wigta
maryjne: na stronie 116 Ewangeliarza figuruje zapis: In Natale Sancte Marie®,
natomiast na stronie 162 dodano: In transitu Sancte Marie’. Wspomniane dwa
tytuty $wiat maryjnych przykuwajg uwage. Po pierwsze, swigto Wniebowzigcia
zostato okreslone mianem 7ransitus Mariae. Tytul ten, podobnie jak inne Dor-
mitio, Pausatio, byl uzywany, zanim jeszcze zostalo rozpowszechnione okresle-
nie Assumptio. Jest on §wiadectwem pierwszej fazy ksztaltowania si¢ maryjnego
Swieta, ktére zostalo wprowadzone do kalendarza Kosciota zachodniego na po-
czatku VIII wieku przez papieza Sergiusza I (1701)%.

Godnym podkreslenia jest rowniez tytut In Natale Sancte Marie. Nie chodzi
tutaj o $wieto Narodzenia N.M.P., obchodzone 8 wrzes$nia, lecz o maryjna uro-
czysto$¢ w oktawie Bozego Narodzenia, celebrowang 1 stycznia. Wspomniany
tytut nawigzuje do antycznego zwyczaju Kosciota rzymskiego, ktory w oktawie

2 B. Bolz, Najdawniejszy kalendarz gnieznieriski wedlug kodeksu ms 1, Poznan 1971, s. 33.

3 ,Die XV Mense augusto Sollemnia sancte Marie”. Ewangeliarz przypisuje wspomnianej
celebracji perykope Lk 10,38-42. Zob. B. Bolz, Najdawniejszy kalendarz..., s. 88.

4 ,,Die VIIII Mense septembri Nativitas sancte Marie”. Podczas $wigta czytano tekst £k 1,39—
47. Zob. B. Bolz, Najdawniejszy kalendarz..., s. 89.

5 ,,Die XXV Mense martio Adnuntiatio Domini”. Ewangeliarz przypisuje na wspomniang uro-
czystos¢ perykope Lk 1,26-38. Zob. B. Bolz, Najdawniejszy kalendarz..., s. 73.

¢ In Natale Sancte Marie, dies I Januarii, Mc 14, 3—7”. Natomiast w ewangeliarzu gniez-
nienskim figuruje rubryka ,,Natale Sanctaec Mariae”, z odniesieniem do Mt 25,1-13. Zob. B. Bolz,
Najdawniejszy kalendarz..., s. 105.

7 In transitu sancte Marie, dies 15 augusti, Lc 10,38-42”. Warte podkreslenia jest, ze w ewan-
geliarzu gnieznienskim figuruje rubryka Sollemnia Marie, ktéra odnosi do tej samej perykopy
ewangelii. Zob. B. Bolz, Najdawniejszy kalendarz..., s. 106.

8 1.J. Kope¢, Bogarodzica w kulturze polskiej XVI wieku, Lublin 1997, s. 87.
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swieta Narodzenia Panskiego wspominal Matke Pana’. Zanim jeszcze w kalen-
darzu liturgicznym Kosciota zachodniego pojawily si¢ cztery $wigta maryjne
wschodniej proweniencji (Oczyszczenia, Zwiastowania, Wniebowzigcia i Naro-
dzenia N.M.P.), kosciot rzymski od VII stulecia celebrowat §wieto maryjne $cisle
powigzane z uroczystoscig Bozego Narodzenia'®.

Dlaczego przechowywany w Gnieznie Ewangeliarz jest dla nas wazny? Otoz,
jak przypuszczaja badacze, wspomniany powyzej kodeks zostal przyniesiony na
terytorium polskie przez irlandzkich mnichéw-misjonarzy w IX wieku i jest, jak
si¢ wydaje, Swiadectwem aktywnos$ci ewangelizacyjnej na terenach polskich, za-
nim jeszcze Mieszko I przyjat chrzest''.

Historycy sa zgodni co do obecnosci mnichoéw irlandzkich na terenach pol-
skich. Zaznaczaja jednoczes$nie, ze prowadzone przez nich apostolstwo miato
wymiar indywidualny. Ten typ duszpasterstwa w 2. potowie X wieku byt juz
nieaktualny'?. Jak zauwaza Bolestaw Kumor: ,,misje prowadzone przez wedrow-
nych biskupow i kaptanow iroszkockiego pochodzenia bedacych bardziej asceta-
mi niz duszpasterzami, nie mialy wielkiego zrozumienia dla koscielnej organiza-
cji terytorialnej w postaci statych biskupstw i parafii”'.

Nalezy stwierdzi¢, ze w manuskryptach przechowywanych w Bibliotece Ka-
pitulnej w Gnieznie zostaty zawarte §wiadectwa ewangelizacji terenow polskich
za posrednictwem mnichow iroszkockich przed przyjgciem chrztu $w. przez ksie-
cia Mieszka I. Zapiski poczynione w Ewangeliarzu Gnieznienskim rzucajg nowe
$wiatlo na liturgi¢ celebrowana przez wspomnianych misjonarzy na naszych
ziemiach. W glosie zawartej w gnieznienskim kodeksie odkrywamy $lady kultu
maryjnego, ktore sa odzwierciedleniem oficjalnego kultu Kosciota wobec Matki
Pana'®, Nalezy rowniez podkres$li¢, ze liturgia na ziemiach misyjnych byta odpra-
wiana po tacinie, w jezyku niezrozumiatym dla zamieszkujgcych ziemie polskie.

° J.A de Aldama, La primera fiesta liturgica de Nuestra Seiiora, ,,Estudios Ecclesiasticos” 40
(1965), s. 43-52; N. Perez, Historia de la fiesta liturgica de la divina maternidad, ,,Estudios Ma-
rianos” 8 (1949), s. 392-395; B. Botte, La premiere féte mariale de la liturgie romaine, ,,Estudios
Liturgicos” 47 (1933), s. 425-430; D. Sartor, Madre di Dio. Celebrazione liturgica [w:] Nuovo
Dizionario di Mariologia, a cura di S. De Fiores, S. Meo, Cinisello Balsamo 1986, s. 825.

10D, Sartor, Madre di Dio..., s. 825.

' B. Bolz, Glosy marginalne w gnieznieniskim kodeksie Ms 1, ,,Sprawozdania Poznanskiego
Towarzystwa Przyjaciol Nauk” 33 (1969) 1, s. 27-28.

12 Historia Kosciola w Polsce, t. 1, cz. 1, red. B. Kumor, Z. Obertynski, Poznan 1974, s. 36.

13 Tamze.

14 Jak zauwaza Bogdan Bolz: ,,[o]dnalezienie potuncjaty irlandzkiej na naszych ziemiach, i to
w zapiskach rowniez tre$ciowo powigzanych z owym krajem, stanowi swego rodzaju odkrycie,
ktore moze rzuci¢ §wiatlo na drogg, ktora ten kodeks przebyt z odleglego Reims do Polski. Wpisano
je bowiem do r¢kopisu, w ktoérym znajdowat si¢ juz dos¢ wygodny na owe czasy kalendarz w po-
staci tak zwanego «Capitulare evangeliorum de anni circulo». Ten wtasnie wzglad stanowi dos¢
wazna poszlake, wskazujaca, iz na wiele lat przed rokiem 966 mdgt na naszych ziemiach dziataé
jaki$ osrodek misjonarzy irlandzkich”; zob. tenze, Glosy marginalne..., s. 28.
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Potwierdza to Kronika Thietmara, w ktorej zapisano, ze zachodnim Stowianom
niezbyt podobat si¢ $piew Kyrie eleison, dlatego szyderczo przekrecali te stowa
na pozbawione sensu ukrivolsa, co znaczy ,,w krzu stoi olsza”'®. Z biegiem jed-
nak czasu $piewanie Kyrie eleison stato si¢ zwyczajem Sredniowiecznego rycer-
stwa ruszajacego do boju'c.

Chrzest Polski

Jak podaje Rocznik kapituly krakowskiej, w 966 roku ,,Mesco dux Poloniae
baptisatur”'’. Podobna informacje przekazuje Rocznik polski, tzw. Swietokrzyski
Dawny z 1. potowy XII wieku'®. Jedng z konsekwencji tego wydarzenia byto
to, ze Poznan ,,w czasie panowania Mieszka, stal si¢ najpotezniejszym grodem
w Polsce pod wzgledem fortyfikacji”!®. Za stoleczng rolg Poznania w latach
966-997 przemawiaja nie tylko zrodta pisemne, ale rowniez ufundowanie kate-
dry. Budowla ta podkreslata, ze od roku 968 Poznan byt jedynym biskupstwem
w Polsce®.

Dzigki pracom archeologéw odkryto fundamenty pierwotnej katedry poznan-
skiej, ktore pozwolily na rekonstrukcje¢ swiatyni. Byla to prostokatna, trzynawo-
wa, ciggnaca si¢ ku zachodowi bazylika, z potokragla absydg i ottarzem usytu-
owanym w cze$ci wschodniej?!'. Katedra zostata wzniesiona za czaséw Mieszka
na Ostrowie Tumskim w Poznaniu, a jej dedykacja $w. Piotrowi zdaje si¢ sugero-
wac $cista wiez ze Stolica Apostolskag?.

Pierwszym biskupem Poznania byt Jordan®. Prawdopodobnie byt benedyk-
tynem, pochodzgcym z pogranicza wosko-stowianskiego®*. Granice diecezji po-
znanskiej obejmowaly wowczas cate panstwo Mieszka i jak zauwaza B. Kumor,

5" Kronika Thietmara 11, 37, ttum. M.Z. Jedlicki, Krakéw 2002, s. 36. Zob. P. Sczaniecki,
Stuzba Boza w dawnej Polsce, Poznan—Warszawa—Lublin 1962, s. 50, przyp. 1.

16 P Sczaniecki, Stuzba Boza..., s. 51.

17 Zob. Rocznik kapituly krakowskiej [w:] Monumenta Poloniae Historica, vol. II, Warszawa
1961, s. 792. Zob. P. Sczaniecki, Stuzba Boza w dawnej Polsce. Studia o Mszy sw., Seria druga,
Poznan—Warszawa—Lublin 1966, s. 18.

'8 Historia Kosciota..., s. 20.

19 P. Sczaniecki, Stuzba Boza..., Seria druga, s. 17.

2 Tamze.

Tamze, s. 19.

22 Historia Kosciota..., s. 38.

» Thietmar chwali trud pasterski Jordana: ,,ich pierwszy biskup Jordan ciezka miat z nimi
prace, zanim niezmordowany w wysitkach naktonit ich stowem i czynem do uprawiania winnicy
Panskiej”; zob. Kronika Thietmara 1V, 56, s. 83. Por. Historia Kosciota..., s. 20.

% Historia Kosciota..., s. 25.

21
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byla to diecezja normalna, a nie misyjna, bezposrednio zalezna od Stolicy Apo-
stolskiej®.

Jak zauwaza Pawel Sczaniecki, katedra poznanska w X wieku byta jedynym
miejscem sprawowania uroczystej liturgii oraz szafowania sakramentow?. Spra-
wowanie Eucharystii wymagato ksiag liturgicznych, ktore sprowadzano z r6z-
nych osrodkow owczesnej Europy. Chociaz do naszych czasow nie zachowaty
si¢ kodeksy, ktorymi postugiwano si¢ w poznanskiej katedrze, to jednak, opie-
rajgc si¢ na kalendarzach liturgicznych innych osrodkéw europejskich, mozna
w pewnym stopniu okresli¢, jak wygladat kult liturgiczny Matki Bozej w Pozna-
niu za czasow biskupa Jordana i Mieszka .

W X wieku w Kosciele zachodnim celebrowano cztery §wieta maryjne: Puri-
ficatio Mariae (2 lutego), Annuntiatio Mariae (25 marca), Assumptio Mariae
(15 sierpnia) oraz Nativitas Mariae (8 wrze$nia).

Obecno$¢ pierwszego z wymienionych $wigt maryjnych w kalendarzu litur-
gicznym Kosciota zachodniego zostata potwierdzona przez papieza Sergiusza |
(1701). Tytut Purificatio Mariae podkresla maryjny typ obchodu, wienczacego
okres Narodzenia Panskiego, jednoczesnie przygotowujac wiernych na okres
Wielkiego Postu przez podkreslenie pokory Maryi?’.

Druga z celebrowanych w 6wczesnym Kosciele uroczystosci byta znana na
Zachodzie poczawszy od VII wieku jako Annuntiatio Mariae, co podkreslalo jej
maryjny charakter.

Najstarsze $wiadectwa $wigtowania Wniebowzigcia przez liturgi¢ rzym-
ska siegaja VII wieku. Jak wspomniatem, 15 sierpnia byt okreslany w ksie-
gach liturgicznych jako: Natale S. Mariae, Pausatio, Transitus, Dormitio.
Z biegiem czasu upowszechnit si¢ tytut Assumptio Mariae, ktory pojawia si¢
w pierwszych ksiggach liturgicznych z terenu Polski®®.

Swieto Nativitas Sanctae Mariae zostato rozpowszechnione na Zachodzie
dzigki tradycji rzymskiej, o czym zas§wiadczaja sakramentarze gelazjanski i gre-
gorianski®.

Formularze maryjne w Missale plenarium ms 149

Hipotezg o celebrowaniu czterech uroczystosci maryjnych w poznanskiej ka-
tedrze za czasow Jordana i Mieszka I zdaja si¢ potwierdza¢ kalendarze poz-
niejszych ksiag liturgicznych sporzadzonych w XI wieku na potrzeby Kosciota

2 Tamze, s. 38.

P. Sczaniecki, Stuzba Boza..., Seria druga, s. 20.

27 J.J. Kope¢, Bogarodzica..., s. 43.

8 Np. Sakramentarz Tyniecki, Missale plenarium. Zob. J.J. Kope¢, Bogarodzica..., s. 87.
J.J. Kope¢, Bogarodzica..., s. 156.

26

29
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w Polsce. Jedna z nich jest Missale plenarium ms 149 przechowywane w Biblio-
tece Kapitulnej w Gnieznie®®. Kodeks ten, pochodzacy z XI wieku, sporzadzony
w opactwie Nieder Alteich, zostal przywieziony do gnieznienskiej katedry na
potrzeby liturgiczne. Chociaz pochodzi on z p6zniejszego okresu niz czas mnie
interesujacy, to jednak ze wzgledu na kompletno$¢ 1 bogactwo tresci moze stano-
wi¢ istotny punkt odniesienia w prowadzonych badaniach. Wspomniany kodeks
zawiera nastgpujace formularze §wiat maryjnych.

De sancta Maria

Formularz na $wigto De sancta Maria obchodzone w oktawie Bozego Na-
rodzenia. Podobny formularz notujg sakramentarze wywodzace si¢ z innych
kregoéw liturgicznych: Sacramentarium Hadrianum (IX w.)*', Sacramentarium
Engolismense (VIII w.)*, Sacramentarium Sangallense (ok. 800 r.)**, Sacramen-
tarium Rossianum (X1 w.)*, Missale Leofrici (X w.)**, Sacramentarium Fuldense
(X w.)*. Zawarte w nich modlitwy nie pokrywaja si¢ (poza kolekta) z modlitwa-
mi przepisanymi na wspomniane §wigto w Missale plenarium?’.
Kodeks gnieznienski zawiera nast¢pujace modlitwy:

Colecta: ,,Deus qui salutis eternae beatae Marie virginitate fecunda humano genero premia pre-
stitisti, tribue quesumus, ut ipsam pro nobis intercedere sentiamus, ex qua meruimus auctorem
vitae suscipere Dominum nostrum’,

Secreta: ,,Sacrificia tibi domine in beatac Mariae semper virginis honore deferentes quaesu-
mus, ut eius intercessione mereamur fieri tibi hostia acceptabilis™’.

Postcommunio: ,,Sacramenti caelestis perceptio nos quaesumus domine ab omnibus peccatis
purificet, et beata Maria semper virgine intercedente ad aeterne felicitatis dona optinenda di-
gnos efficiat”™.

3 K. Bieganski, Missale plenarium Bibl. Capit. Gnesnensis MS 149. Musicological and phil-
ological analyses, Graz—Warszawa 1972 (=Antiquitates Musicae in Polonia vol. XI).

31 Das Sacramentarium Gregorianum nach dem Aachener Urexemplar, hrsg. v. H. Lietzmann,
Miinster 1958.

32 Le sacramentaire gélasien d’Angouléme, ed. P. Cagin, Angouléme 1919.

3 Das frinkische Sacramentarium Gelasianum in alamannischer Uberlieferung, hrsg.
v. K. Mohlberg, Miinster 1939.

3% Sacramentarium Rossianum, hrsg. v. J. Brinktrine, Romische Quartalschrift, Suppl. 25,
Freiburg i. Br. 1930.

35 The Leofric Missal, ed. by F.E. Warren, Oxford 1883.

3 Sacramentarium Fuldense saeculi X, ed. G. Richter, A. Schonfelder, Fulda 1912.

37 Wyjatek stanowi wspomniana kolekta, ktora pojawia sie jedynie w kilku manuskryptach.

38 Missale plenarium Ms 149 [w:] Missale plenarium Bib. Capit. Gnesnesis MS 149. Facsimile,
ed. K. Bieganski, J. Woronczak, Graz—Warszawa 1970 (=Antiquitates Musicae in Polonia vol. XII),
s. 170.

3 Tamze.

40 K. Bieganski, Missale..., s. 164.
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Analiza teologiczna przytoczonych tekstow pozwala zauwazy¢, ze modlitwy
podkreslaja prawdy o Bozym macierzynstwie Maryi, o Jej dziewictwie oraz o Jej
wstawiennictwie.

W odrebnej czesci kodeksu zostaly zapisane $§piewy proprium mszalnego (in-
troit, graduat, offertorium, communio) na $wieto obchodzone w oktawie Bozego
Narodzenia.

De Sancta Maria

Int. ,,Vultum tuum deprecabuntur omnes divites plebis adducentur regi virginis postea proxime
eius adducentur tibi in laetitia et exultatione. V. Eructavit™'.

Gr. ,,Diffusa est gratia in labiis tuis propterea benedixit te deus in aeternum. V. Propter verita-
tem et mansuetudinem et iustitiam et deducet te mirabiliter dextera tua™.

Of. ,,Offerentur regi virgines postea proxime eius offerentur tibi in laetitia et exultatione addu-

centur in tempium regi domino. V. Eructavit cor meum verbum bonum dico ego opera mea regi

lingua mea calamus scribe velociter scribentis™.

Co. ,,Simile est regnum celorum homini negociatori querenti bonas margaritas inventa una
preciosa margarita dedit omnia sua™*.

Analiza warstwy tekstowej cytowanych $piewow pozwala dostrzec, ze postu-
guja si¢ one tekstami Starego Testamentu, interpretujac je w $wietle maryjnym.
W podobny sposob zostala zinterpretowana nowotestamentalna przypowies¢
o drogocennej perle, do ktorej nawigzuje Spiew communio®. Podczas §wigta De
Sancta Maria wykonywano réwniez sekwencje Ave Dei genitrix*.

Purificatio sanctae Mariae

Formularz uroczysto$ci Purificatio sanctae Mariae pojawia si¢ miedzy in-
nymi w nastepujacych ksiegach liturgicznych: Sacramentarium Hadrianum
(IX w.), Sacramentarium Engolismense (VIII w.), Sacramentarium Sangallen-
se (ok. 800 r.), Sacramentarium Rossianum (X1 w.), Missale Leofrici (X w.),
Sacramentarium Fuldense (X w.). Modlitwy zawarte w formularzu wspomnia-
nych ksiag pokrywaja si¢ z tekstami pojawiajacymi sie w Missale plenarium.
Gnieznienska ksigga liturgiczna notuje nast¢pujace modlitwy:

41 Missale..., s. 36.

4 Tamze, s. 36-37.

4 Tamze, s. 37.

Tamze.

4 Tamze, s. 36-37.

4 K. Bieganski, Missale..., s. 109.

44
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Colecta: ,,Omnipotens sempiterne deus maiestatem tuam supplices exoramus, ut sicut unige-
nitus filius tuus hodierna die cum nostrae carnis substantia in templo est presentatus, ita nos
facias purificatis tibi mentibus presentari. Per eundem”?’.

Secreta: ,,Exaudi domine preces nostras, et ut digna sint munera quae oculis tuae maiestatis
offerimus subsidium tuae pietatis nobis impende. Per Christum™*.

Postcommunio: ,,Quaesumus domine deus noster ut sacrosancta misteria quae per reparationis
nostrac munimine contulisti, intercedente beata Maria semper virgine et presens nobis reme-
dium esse facias et futurum™.

Uktad $piewow proprium missae przedstawia si¢ nastepujgco:

Purificatio Mariae

Int. ,,Suscepimus deus misericordiam tuam in medio templi tui secundum nomen tuum deus ita
et laus tua in fines terrre iustitia plena est dextera tua. V Magnificat™.

Gr. ,,Suscepimus deus misericordiam tuam in medio templi tui nostri, secundum nomen tuum
deus ita et laus tua in fines terre. V. Sicut audivimus ita et vidimus in civitate Dei™!.

All ,,Post partum virgo inviolata permansisti. Dei genitrix intercede pro nobis™?2.

Of. Diffusa est gratia®.

Co. ,,Responsum accepit simeon a spiritu sancto non visurum die morte nisi videret christum
domini™*.

Spiewy wykonywane podczas celebracji $wigta Oczyszczenia Maryi podkre-

$laja Boze macierzynstwo Maryi, Jej trwale dziewictwo oraz $wietos¢. W celu
uswietnienia celebracji przed Ewangelia wykonywano sekwencje Concentu pa-
rili, dzieto Notkera Balbulusa z X wieku™.

Annuntiatio sanctae Mariae

Formularz mszy na Annuntiatio sanctae Mariae pojawia si¢ we wszystkich
analizowanych sakramentarzach: Sacramentarium Hadrianum (IX w.), Sacra-
mentarium Engolismense (VIII w.), Sacramentarium Sangallense (ok. 800 r.),
Sacramentarium Rossianum (X1 w.), Missale Leofrici (X w.), Sacramentarium
Fuldense (X w.). Nalezy zauwazyc¢, ze teksty modlitw w nich zawarte w wigkszo-
$ci przypadkow nie pokrywaja si¢ z tymi, ktore sa zapisane w Missale plenarium.
Gnieznienski kodeks notuje nastgpujace modlitwy:

4T Missale...,s. 181.

4 Tamze.

Tamze.

Tamze, s. 45.

Tamze.

Tamze.

3 Tamze.

** Tamze.

55 K. Bieganski, Missale..., s. 109.

49

50

51

52
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Colecta: ,,Deus qui de beatac Mariae virginis utero verbum tuum angelo adnuntiante carnem
susciperet voluisti, presta nobis supplicibus tuis, ut qui vere eam dei genitricem credimus, eius
apud te semper meritis et intercessionibus adiuvemur”.

Secreta: ,,Altari tuo superposita munera spiritus sanctus benignus assumat, qui hodie beatae
Mariae semper virginis viscera splendore suae virtutis replevit™’.

Postcommunio: ,,Adesto quaesumus domine populo tuo, ut quae sumpsit fideliter, et corpore
sibi et mente beatae Mariae semper virginis intercessione custodiat™®,

Modlitwy podkreslajg tajemnicg Wcielenia dokonang w dziewiczym tonie
Maryi (kolekta), uswigcajace dziatanie Ducha Swietego (secreta) oraz wstawien-
nictwo Maryi (kolekta i postcommunio).

Natomiast uktad Spiewow proprium missae przepisanych na wspomniang
uroczysto$¢ przedstawia si¢ nastepujgco:

Annuntiatio sanctae Mariae

Int. Rorate caeli. V Caeli ennarrant.

Gr. Tollite portas. V Quis ascendet.

Tr. Audi filia et vide et inclina aurem tuam quoniam concupivit rex speciem tuam. V. Vultum
tuum deprecabuntur omnes divites plebis filie regum in honore tuo. V. Adducentur regi vir-
gines postea proximi et offerentur tibi. V. Adducentur in letitia et exultatione adducentur in
templum regis.

Of. Ave Maria.

Co. Ecce virgo®.

Jak mozna zauwazy¢, $piewy proprium missae opieraja si¢ na Pismie Swie-
tym. W swojej tre$ci odwotuja si¢ do tekstow Starego (Ps 44,11-13; 1z 7,14;
45,8) oraz Nowego (Lk 1,38) Testamentu®.

Assumptio sanctae Mariae

Formularz uroczystosci Assumptio sanctae Mariae notuja wszystkie wymie-
nione ksiegi liturgiczne: Sacramentarium Hadrianum (1X w.), Sacramentarium
Engolismense (VIII w.), Sacramentarium Sangallense (ok. 800 r.), Sacramen-
tarium Rossianum (X1 w.), Missale Leofrici (X w.), Sacramentarium Fuldense
(X' w.). Nalezy jednak zauwazy¢, ze uktad tekstow modlitw w wickszosci wypad-
kéw odbiega od tych, ktore sg zawarte w Missale plenarium. Gnieznienski mszat
zawiera nastgpujace modlitwy:

% Missale..., s 186.
57 Tamze.

% Tamze.

% Tamze, s. 48.

0 Tamze.
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Colecta: ,,Concede nos quaesumus omnipotens deus ad beatae Mariae semper virginis gaudia
aeterna pertingere, de cuius assumptione veneranda tribuis nos annua sollempnitate gaudere®'.
Secreta: ,,Altari tuo Domine super imposita munera gratanter offerimus, quae maiestati tuae
beatae Mariae semper virginis intercessio ita reddat accepta, ut tuam nobis iustitiam efficiant
et placatam”®,

Postcommunio: ,,Mensae caelestis participes effecti imploramus clementiam tuam domine
deus noster, ut qui festa dei genitricis colimus, a malis omnibus eius intecessione liberemur”®,

Teksty przytoczonych modlitw podkreslaja trwate dziewictwo Maryi, Boze
macierzynstwo, wniebowzigcie oraz Jej wstawiennictwo. Natomiast zestaw Spie-
wow mszalnych prezentuje si¢ nastepujaco:

Assumptio sanctaec Mariae

Int. Vultum tuum.

Gr. Propter veritatem et mansuetudinem et iustitiam et deducet te mirabiliter dextera tua.
V. Audi filia et vide et inclina aurem tuam quia concupivit rex speciem tuam.

All. Assumpta est Maria in celum gaudet exercitus angelorum.

Of. Offeruntur regi.

Co. Dilexisti iustitiam et odisti iniquitatem propterea unxit te deus tuus®.

Podobnie jak w przypadku pozostatych uroczystosci maryjnych rowniez $pie-
WYy proprium missae przepisane na t¢ uroczystos¢ zostaty oparte na tekstach Sta-
rego Testamentu (Ps 26,9; 44,11-12; 45,8), alegorycznie odnoszac si¢ do Matki
Pana®. Prawde o Wniebowzigciu wyraza jedynie $piew allelujatyczny: Assumpta
est Maria in caelum gaudet exercitus angelorum. Przed wspomnianym $piewem
wykonywano sekwencje Congaudent, ktorej autorem jest Notker Balbulus®.

Nativitas sanctae Mariae

Formularz $wigta Narodzenia Maryi (Nativitas sanctae Mariae) pojawia
si¢ w nastepujacych ksiggach liturgicznych: Sacramentarium Hadrianum
(IX w.), Sacramentarium Engolismense (VIII w.), Sacramentarium Sangallense
(ok. 800 r.), Sacramentarium Rossianum (X1 w.), Missale Leofrici (X w.),
Sacramentarium Fuldense (X w.). Uktad modlitw zbiezny z Missale plenarium
mozna zaobserwowaé w Sacramentarium Hadrianum, Missale Leofrici (X w.)
i Sacramentarium Fuldense (X w.). Gnieznienska ksigga liturgiczna notuje na-
stepujace modlitwy:

ol Tamze, s. 270.

2 Tamze.

¢ Tamze; K. Bieganski, Missale..., s. 204.
% Missale...,s. 107-108.

¢ Tamze.

% K. Bieganski, Missale..., s. 109.
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Colecta: ,,Famulis tuis deus caelestis gratiae munus quaesumus impertire, ut quibus beatae
Mariae virginis partus extitit salutis exordium, nativitatis eius uotiua sollempnitas pacis tribuat
incrementum”®’,

Secreta: ,,Unigeniti filii tui domine nobis succurrat humanitas, ut qui natus de virgine matris
integritatem non minuit sed sacravit, in nativitatis eius sollempniis nos piaculis exuens, obla-
tionem nostram sibi faciat acceptam”®.

Postcommunio: ,,Sumpsimus domine celebritatis annuae uotiua sacramenta, presta quaesumus,
ut intercedente beata Maria semper virgine et temporalis uitae remedia prebeant et futurae™®.

Przytoczone teksty ktadg akcent na dziewictwo Maryi podczas porodzenia
Jezusa, podkreslajac wymiar zbawczy tego wydarzenia i odczytujac przyjécie na
$wiat Maryi w $wietle tajemnicy Chrystusa. Ponadto zostata podkreslona wsta-
wiennicza rola Maryi.

W zestawie $piewow proprium missae figuruja jedynie incypity. Stad nie-
mozliwe byto dokonanie cho¢by pobieznej charakterystyki aspektow maryjnych.
Podczas mszy $w. wykonywano sekwencje Stirpe Maria regia przywotywanego
juz Notkera’.

Sabbato De sancta Maria

Jest godne odnotowania, ze gnieznienskie Missale plenarium zawiera formu-
larz Sabbato De sancta Maria. Zwyczaj oddawania czci N.M.P. w sobot¢ zostat
rozpowszechniony w §rodowisku benedyktynskim w IX wieku i byt powigzany
z odprawianiem mszy wotywnych ku czci poszczegdlnych osob Boskich, Naj-
$wigtszej Maryi Panny lub $wigtych Panskich w poszczegolne dni tygodnia.
W tym cyklu state miejsce zajmowata msza wotywna o Matce Bozej celebrowa-
na w sobote’'. Pozniejsi Sredniowieczni pisarze, jak na przyktad Humbert z Ro-
mans czy Wilhelm Durand, thumaczyli motyw tej celebracji tym, ze po $mierci
Syna, jedynie Ona zachowata wiar¢ w dzien sobotni, podczas gdy apostotowie
zwatpili w zmartwychwstanie Pana’.

Analizujgc stron¢ muzyczng wymienionych uroczystosci maryjnych, nale-
zy zauwazy¢, ze w gnieznienskim manuskrypcie nad tekstem $§piewow figuruja
neumy. Jest to tzw. notacja cheironomiczna, bezliniowa, ktora w sposob niedo-
skonaty umozliwiata zapis linii melodycznej, wskazujac jedynie na kierunek
postepu dzwigkow. Wymagato to zarowno od kantora, jak i catej scholii dosko-

7 Missale...,s. 275.

% Tamze.

¢ Tamze, s. 275-276. Ponadto K. Bieganski, Missale..., s. 207.

0 K. Bieganski, Missale..., s. 109.

" J.J. Kopeé, Bogarodzica..., s. 319; T. Sitkowski, Dlaczego Kosciél poswigcit Matce Bozej
dzien sobotni?, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 1 (1948), s. 313-317.

2 1.J. Kope¢, Bogarodzica..., s. 319.
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natego pamigciowego opanowania wspomnianych juz §piewow. Notacja neu-
matyczna reprezentuje typ niemiecki (santgallenski), ktory byt rozpowszech-
niony na terytorium Niemiec, Czech i Polski’.

Nalezy stwierdzi¢, ze cze$¢ Matki Bozej w pierwszych latach chrzescijan-
stwa na ziemiach polskich miata wymiar liturgiczny. Rozwijata si¢ zgodnie z ru-
brykami kalendarza liturgicznego, ktory obowigzywat w Kosciele powszechnym.
Stad nawet jesli postuzono si¢ pozniejszym kodeksem liturgicznym, ktorym po-
stlugiwano si¢ w Gnieznie, to mozna by¢ pewnym, ze cztery gtowne $wigta ku
czci Matki Bozej obchodzono rowniez w Poznaniu. Analiza poréwnawcza mo-
dlitw wypowiadanych przez kaptana we wspomnianym kodeksie z innymi, po-
chodzacymi z Europy okresu IX—XI wieku uniemozliwia postawienie wniosku,
ze w wypadku zgodno$ci modlitw z gnieznienskim ms. 149, mozna by wysung¢
hipotez¢ o mozliwym podobnym uktadzie cechujacym msze maryjne celebro-
wane w Poznaniu. Niestety, ro6znice sg na tyle wielkie, ze nie sposob sugerowac
jakichkolwiek tekstow jako hipotetycznie charakterystycznych dla katedry po-
znanskie;j.

Wypada podkresli¢, ze Eucharystia w poznanskiej katedrze byta sprawowana
w sposob uroczysty. Towarzyszyt jej Spiew liturgiczny — choral gregorianski
bedacy monodig utrzymang w o$miu tonacjach koscielnych. Linia melodyczna
tych $piewow byta zapisywana za pomoca neum pozbawionych linii, co wyma-
gato od kantora oraz scholii dobrego opanowania pamigciowego wspomnianych
Spiewow.

Cze$¢ oddawana Matce Bozej u poczatkow chrzescijanstwa na ziemiach pol-
skich miata charakter liturgiczny. Chrzescijanstwo bylo dopiero rozpowszechnia-
ne. Trudno wigc mowi¢ o formach ludowej poboznosci maryjnej, o sanktuariach
poswieconych Matce Pana badz o specyficznych formach kultu maryjnego.

Rozwd6j kultu maryjnego na ziemiach polskich w XI wieku

P6zng jesienig 999 roku odbyta si¢ w Rzymie kanonizacja §w. Wojciecha. W po-
towie marca 1000 roku przybyt do Gniezna cesarz Otton I11. Z jego pielgrzymka
taczy sie zjazd gnieznienski, na ktorym legaci papiescy dokonali promulgacji
bulli papieskich™. Na mocy tych dokumentéw utworzono metropoli¢ gnieznien-
ska, do ktorej weszty nowo utworzone diecezje: krakowska, wroctawska 1 koto-
brzeska’. Kilka lat p6zniej pojawity sie nowe biskupstwa w Kruszwicy, Miedzy-
rzeczu Wielkopolskim, Plocku, Kaliszu, Sieradzu’.

K. Bieganski, Missale...,s. 77.

% Historia Kosciota..., s. 40.

> Tamze.

6 H. Feicht, Studia nad muzykq polskiego Sredniowiecza, Krakow 1975, s. 47-48.
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Znakami nowych siedzib byly koscioty katedralne, w ktorych sprawowano
uroczystg liturgi¢. Jednoczesnie nalezy przypomnie¢, ze kilkanascie lat pozniej
niektore z nowo ustanowionych osrodkow kultu zostaty zniszczone w wyniku
powstania ludowego przeciw feudatom §wieckim oraz biskupom i ksigzom.
W konsekwencji doprowadzito to do odejscia od chrzescijanstwa i powrotu do
praktyk poganskich. Ponadto najazd wojsk czeskich na Polske spowodowat spu-
stoszenie Wroctawia, Poznania i Gniezna”’.

Na ten sam okres przypada pojawienie si¢ na ziemiach polskich benedyk-
tynow. Prawdopodobnie zakonnicy przybyli w otoczeniu biskupa Jordana badz
pozniej, wraz ze $w. Wojciechem. Wsrdd pierwszych fundacji zakonu powsta-
tych w X—XI wieku nalezy wymieni¢ klasztory w Poznaniu, Tyncu, Mogilnie,
Lubiniu, Trzemesznie, w Tumie pod Leczyca i w Wislicy’. Na podstawie rela-
cji Thietmara mozna przypuszczaé, ze otoczenie poznanskiego biskupa Ungera
(11012) prowadzito regularny tryb zycia. Co wiecej, biskup mial by¢ opatem
miejscowego klasztoru przy kosciele zamkowym Najswietszej Maryi Panny™.

Przybycie na nasze ziemie mnichéw oznaczato nie tylko umocnienie chrze-
Scijanstwa, lecz rowniez upowszechnienie dziet kultury pisanej dzicki prowadzo-
nym przez zakon skryptoriom oraz rozprzestrzenienie liturgii benedyktynskiej.
Z tego okresu pochodzi Sacramentarium Tinecense, ktdre zostato sporzadzone
prawdopodobnie w skryptorium Abdinghof k. Paderbornu w roku 1060 i przy-
wiezione do Polski po reakcji poganskiej i najezdzie czeskim za panowania Ka-
zimierza Odnowiciela®®. Kodeks tyniecki zawiera modlitwy ku czci Matki Boze;j.

Prefacja na Wniebowzigcie:

Ex te veneratione sanctarum virginum exultantibus animis laudare, benedicere et praedicare;
inter quas itemerata Dei Genitrix Virgo Maria, cuius assumptionis diem celebramus gloriosa
effulsit. Quae et Unigenitum tuum Sancti Spiritus obumbratione concepit; et virginitatis gloria
permanente, huic mundo lumen aeternum effudit: Thesum Christum Dominum nostrum®'.

W przytoczonej prefacji zostaty podkreslone prawdy o trwatym dziewictwie
Maryi, o Bozym macierzynstwie oraz o wniebowzigciu N.M.P. Wydaje sie, ze
przywilej uczestnictwa Maryi wniebowzigtej w niebieskiej chwale zostal wyja-

7 J. Wecowski, Poczgtki choralu benedyktynskiego w Polsce (968—1150), ,,Musica Medii
Aevi”, t. 11, red. J. Morawski, Krakoéw 1967, s. 4051, tu: s. 42.

8 Historia Kosciota..., s. 42.

Tamze.

80 J. Wecowski, Poczgtki choralu..., s. 46.

81 Sacramentarium Tinecense Ms., Biblioteka Narodowa Warszawa; cyt. za: J. Wojtkowski,
Quomodo Polonia saeculis IX—XI cultui mariano Ecclesiae occidentalis participabat [w:] De cultu
mariano saeculis VI-IX. Acta Congressus Mariologici — Mariani Internationalis in Croatia anno
1871 celebrati, vol. V, Romae 1972, s. 307-316, tu: s. 311.
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$niony przez odniesienie si¢ do dziewiczego poczecia z Ducha Swietego oraz Jej
trwalego dziewictwa.
Natomiast w prefacji De Nativitate znajdujemy nastgpujacy fragment:

Et precipue pro meritis beataec Dei genitricis et perpetuae virginis Mariae gratia plene tuam
omnipotentiam laudare, benedicere et pracdicare®.

W prefacji na $wieto Narodzenia Matki Bozej wspomina si¢ Boze macierzyn-
stwo Maryi oraz Jej trwale dziewictwo.

Kolejnym zabytkiem pochodzacym z konca XI wieku jest Pontificale bi-
skupow krakowskich®. Zostato ono sporzadzone dla Kosciota w Polsce, o czym
$wiadczg migdzy innymi obrzed poswigcenia ksigcia (a nie krola czy cesarza)
oraz litania, w ktdrej pojawiajg si¢ imiona $w. Wojciecha i $w. Wactawa®*. Ksie-
ga ta zawiera rowniez teksty btogostawienstw, w tym tych, ktérych udzielano
podczas uroczystos$ci maryjnych: in Purificatione, in Assumptione, in Nativitate.

Tekst uroczystego btogostawienstwa na Wniebowziecie Matki Bozej brzmi:

Omnipotens Pater, qui sponsam suam beatam virginem Mariam in superos assumptam, celo-
rum fecit reginam. Illius obtemptu paradisi vobis aperiat portam. Amen.

Benedictionisque perpetuae vos filiios constituat, quos per hujus sanctissime virginis partum
ad hanc hereditatem invitabat. Amen.

Concedatque vobis ut hujus sacratissime virginis annuam assumptionem dignissime celebran-
tes, eius precatu cum omnibus sanctis eterne hereditatis participes fiatis. Amen®.

Analiza teologicznej tresci pozwala zauwazy¢ wiez pomiedzy wniebowzig-
ciem a dziewiczym porodzeniem Chrystusa oraz zarysowana prawd¢ o wsta-
wiennictwie Btogostawionej Dziewicy.

Zakonczenie

Cze$¢ oddawana Matce Bozej u poczatkow chrzescijanstwa na ziemiach polskich
miala charakter liturgiczny. Sprawowano ja podczas celebracji swigt o charak-
terze maryjnym, obecnych w kalendarzach liturgicznych wszystkich diecezji
Kosciota zachodniego. Nalezy bra¢ pod uwage, ze chrzescijanstwo dopiero za-
czynato si¢ rozkrzewia¢. Trudno zatem mowi¢ o formach ludowej poboznosci
maryjnej, o sanktuariach po$wigconych Matce Pana badz o specyficznych for-

82 Tamze.

8 Benedictionale Cracoviense ms. 28, Biblioteka Kapitulna Krakow.

8 W. Abraham, Pontyfikal biskupow krakowskich z XII wieku, Rozprawy Wydziatu Historycz-
no-Filozoficznego PAU, t. LXVI, Krakow 1927, s. 66.

8 Benedictionale Cracoviense ms. 28, f. 97v.; cyt. za: J. Wojtkowski, Quomodo Polonia...,
s. 312.
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mach kultu maryjnego. Proba ustalenia, ktore z ewentualnych modlitw zachowa-
nych w wybranych kodeksach liturgicznych polskich i europejskich mogty by¢
uzywane w Poznaniu, zakonczyta si¢ niepowodzeniem. Roznorodnos¢ tekstow
prezentowanych przez wspomniane dokumenty uniemozliwia wysuwanie daleko
idacych wnioskéw. Wnioski osiagnigte z analizy teologicznej wymienionych mo-
dlitw pozwalaja stwierdzi¢, ze prawdopodobnie réwniez w Poznaniu gtéwnymi
prawdami maryjnymi w nieznanych nam formularzach uroczystosci ku czci Mat-
ki Bozej (podobnie jak w formularzach ksiag krajow Europy Zachodniej) byty:
Boze macierzynstwo Maryi, Jej trwate dziewictwo oraz wstawiennictwo. Ponie-
waz liturgia byta celebrowana w sposob uroczysty, wiec nie moglo zabrakngé
oprawy muzycznej. Dokonana analiza pozwala jedynie stwierdzi¢, ze podobnie
jak w innych kos$ciotach katedralnych rozbrzmiewat tu chorat gregorianski wy-
konywany przez schol¢. Cheironomiczny zapis §piewow uniemozliwiat bezbted-
ng identyfikacje linii melodycznej, kantorzy musieli zatem mie¢ je bardzo dobrze
opanowane pami¢ciowo.

The Beginning of the Marian Devotion on Polish Soil
Summary

This article is an attempt to reconstruct the devotion to the Blessed Virgin Mary at the beginning
of the Polish state. Based on the liturgical books and the calendars from the 9th—11th centuries
preserved in Polish archives, the form of the Marian devotion in the Poznan diocese was sought.
Despite the lack of preserved monuments representing the oldest Polish diocese, it was established
that the service to the Blessed Virgin Mary had a liturgical character. The four main feasts in hon-
or of the Mother of God, celebrated in the Western Church, were celebrated in Poznan, too. An
analysis of the oldest liturgical formularies preserved in Polish and Western archives did not yield
satisfactory results. Based on the available monuments, it is not possible to determine the content
of the formularies destined for Marian feasts celebrated in Poznan.

Keywords
Marian devotion, Blessed Virgin Mary, Poland, Liturgy, Poznan, Church
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Kosciol powszechny i Koscioly lokalne
w nauczaniu papieza Franciszka

W roku 2018 mija pie¢ lat od wyboru Jorgego Bergoglia na stolice $w. Piotra
w Rzymie. Wydaje si¢, ze te minione lata pontyfikatu papieza z Argentyny do-
magaja si¢ podsumowania i bilansu, nie po to, by wypowiada¢ swoje oceny lub
formutowac¢ ostateczne wnioski. Bardziej potrzebne jest zebranie wielu watkow,
ktore stanowig istotng charakterystyke nauczania papieza Franciszka, oraz ich
usystematyzowanie. W ten sposob mozna unikac trwania w zapatrzeniu w prze-
szto$¢ lub wybiegania nieustannie w przyszto$¢, bez poglebionego zastanowienia
si¢ nad tym, co dzieje si¢ w terazniejszosci, w okreslonym czasie i miejscu.

Wisrdéd wielu kwestii teologicznych, przewijajacych si¢ w nauczaniu obec-
nego papieza, problematyka relacji Kosciota powszechnego do Kosciotow lo-
kalnych wydaje si¢ szczegolnie wazna 1 interesujaca. Z jednej strony pojawia si¢
ona w dokumentach o najwyzszej randze papieskiego nauczania, a z drugiej —
wydaje si¢ przekracza¢ dotychczasowe nauczanie Magisterium Kosciota. Ana-
liza tytutowej kwestii niniejszego artykutu pojawi si¢ dopiero w ostatniej jego
czesci. Wezesniej wydaje si¢ konieczne przypomnienie najwazniejszych etapow
wspolczesnej dyskusji na zagadnieniem oraz sformutowanie dwoch uwag meto-
dologicznych, ktére rzucg §wiatto na nauczanie samego papieza.

Historia problematyki

Pierwszy etap okreslenia relacji migdzy Kosciolem powszechnym a Ko$ciotami
lokalnymi przypada na poczatek XX wieku i dotyczy sprecyzowania znaczenia
biblijnego pojecia ekklesia. Stowo to okresla najpierw wspolnote, ktora mimo
ztozenia z wielu 0s6b stanowi catos$é. Analizujac nauczanie Sw. Pawla, mozna za-
uwazy¢ podwajne uzycie greckiego terminu. Z jednej strony, we wszystkich po-

! Ksigdz dr hab. Tomasz Nawracata — adiunkt na Wydziale Teologicznym UAM w Poznaniu
(ks.tomn@gmail.com).
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zdrowieniach otwierajacych listy Apostot Narodéw okresla mianem ekklesia lo-
kalne wspdlnoty Kosciota. Z drugiej strony, konczac swoje listy, apostot ujawnia
swiadomos¢ tego, ze znajduje si¢ jako stuga jedynego Kosciota ztozonego z wie-
lu ochrzczonych, w ktoérym zawarta jest prawdziwa ekklesia tou Theou. Jeden jest
Kosciot wszystkich uczniéw Chrystusa oraz jedna jest ekklesia, realizujaca si¢
we wspolnocie lokalnej wielu wierzacych w Chrystusa w jednym miejscu.

Jaki sens pierwotny mial termin ekklesia? Jednym z pierwszych gtoséw w dys-
kusji byly wyniki prac francuskiego badacza historii dogmatow Pierre’a Battifo-
la. Wedtug niego termin grecki stosowany byt najpierw wobec réznych wspélnot
lokalnych, aby nastgpnie stac si¢ terminem zbiorczym na okreslenie jednego Ko-
Sciota powszechnego?.

Inne podejscie do problemu reprezentuje protestancki badacz dziejow Ko-
$ciota Adolf von Harnack. Odrzuca on poglad liberalizmu protestanckiego, ktory
glosit tezg o narodzinach Ko$ciota powszechnego na przetomie II i I1I wieku jako
skutek postepujacego zblizenia Kosciotéw lokalnych. Harnack przeciwstawia si¢
takim pogladom i glosi, ze ekklesia ma w Nowym Testamencie znaczenie Ko-
$ciota uniwersalnego, cho¢ tajemniczego i zbudowanego w niebie. Ostatecznie
Kosciot powszechny oznacza Koscidt doskonale zrealizowany w niebie, ktory
w sposob niedoskonaly i pojedynczy istnieje na ziemi we wspolnotach kos$ciotow
lokalnych?.

Jeszcze inne podejscie do problemu reprezentuje Karl Ludwig Schmidt, autor
hasta Kosciof w stowniku Gerharda Kittla. Niemiecki egzegeta zauwaza, ze ek-
klesia ma w Pismie Swietym sens biblijny, a nie §wiecki, to znaczy, ze wskazuje
na Boga. Chodzi przeciez o ekklesia tou Theou. To wyrazenie jest synonimem
okreslenia lud Bozy. Jesli §w. Pawel zwraca si¢ do okreslonej wspolnoty Koscio-
fa, to nie zwraca si¢ do tej wspolnoty lokalnej jako takiej, lecz do zgromadzenia
Bozego, ktorym jest Kosciot i ktory staje si¢ obecny wszedzie tam, gdzie Bog
gromadzi swoj lud*.

Wydaje sie, ze ostateczne rozwigzanie tego etapu dyskusji formuluje belgij-
ski egzegeta Lucien Cerfaux. W swej ksiazce La théologie de 1’Eglise suivant
s. Paul’ Cerfaux przedstawia nastepujace etapy ewolucji semantycznej poje-
cia ekklesia. Po pierwsze, rozpoznanie pierwszorzednego znaczenia wyrazenia
ekklesia tou Theou. Wspdlnota w Jerozolimie miata $wiadomo$¢ bycia resztg
ludu, resztg Izraela. Stad ta wspdlnota lokalna taczy pojecie quahal i ekklesia oraz
odnosi je do siebie. Po drugie, w miare ekspansji chrzes$cijanstwa poza Palestyne

2 P. Battifol, L’Eglise naissante et le catholicisme, Paris 1909, s. 88n.

> A. von Harnack, Die Mission und Ausbreitung des Christentums in den ersten drei Jahrhun-
derten, Leipzig 1924, s. 420.

4 K.L. Schmidt, ekklesia, w: Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, hrsg. v. G. Kittel,
Stuttgart 1938, Bd. 3, s. 502-539.

5 L. Cerfaux, La théologie de I’Eglise suivant saint Paul, Paris 1948, s. 74-88 1 144-157.



KOSCIOL POWSZECHNY 1 KOSCIOLY LOKALNE W NAUCZANIU PAPIEZA... 25

lud Bozy konstytuuje si¢ ze wspolnot albo mieszanych, grecko-zydowskich, albo
tylko poganskich. Na tym etapie trwa wcigz okres$lenie wspolnoty w Jerozolimie
jako ekklesia oraz pojawia si¢ novum — wspolnota w Antiochii — i odnosi do
siebie ten sam termin w sensie zgromadzenia lokalnego (por. Dz 11,26). Od tego
momentu pojawia si¢ podwdjne uzycie terminu ekklesia: w liczbie pojedynczej
na wyrazenie zgromadzenia lokalnego oraz w liczbie mnogiej na cato$¢ zgroma-
dzen lokalnych. Wreszcie, po trzecie, termin ekklesia wraca do liczby pojedyn-
czej, aby wyrazi¢ catos¢ ludu Bozego. Mimo dalszego rozwoju chrzescijanstwa
kazda wspolnota zaktadana przez sw. Pawta jest wspdlnota jedynej ekklesia tou
Theou. Z tego powodu Kosciol powszechny realizuje si¢ w kazdym Kosciele lo-
kalnym na skutek jednego zwotania i jednego zebrania ze strony Boga.

Drugi etap pojawia si¢ w latach 90. minionego wieku. Jan Pawet I1 w przemo-
wieniu do Kurii rzymskiej w grudniu 1990 roku przypomina najpierw o bogac-
twie Kosciota powszechnego, ktore opiera si¢ na doswiadczeniu wielu wspolnot
lokalnych. Z drugiej strony Koscioty lokalne przynaleza do Ko$ciota powszech-
nego, ktory w nich si¢ zawiera i wyraza. Nastepnie papiez stwierdza:

Ta wzajemnos¢ wyraza i umacnia godno$¢ obu stron, a jednoczesnie ukazuje we wlasciwym
swietle obraz Kosciota, jednego i powszechnego: znajduje on bowiem swe odzwierciedle-
nie i1 konkretng form¢ wyrazu w Kosciotach lokalnych, ,,uformowanych na wzér Kosciota
powszechnego, w ktorych istnieje i z ktorych si¢ sktada jeden i jedyny Kosciot katolicki”
(Lumen gentium 23). Z kolei takze Kos$cioly lokalne sg ex et in Ecclesia universali: w nim
znajduje si¢ ich zrédto i1 z niego czerpig swa koscielnos¢. Kosciot lokalny jest Kosciotem
wlasnie dlatego, ze jest lokalng obecnoscia Kosciota powszechnego. Tak wigc z jednej strony
Kosciot powszechny istnieje konkretnie w kazdym Kosciele lokalnym, w ktorym jest obecny
i dziata, z drugiej za$, Kosciot lokalny nie wyczerpuje calej glebi tajemnicy Kosciota, jako
ze nie wszystkie jej elementy konstytutywne dadza si¢ wyprowadzi¢ z analizy samego tylko
Kosciota lokalnego. Elementy te to urzad Nastepcy Piotra i Kolegium Biskupie®.

Mysl papieza opiera si¢ na tezie o prawdziwej obecnosci Kosciota powszech-
nego w wielu Kosciotach lokalnych. Podstawg tej obecnosci jest zalezno$¢ wzoru
i znaku miedzy obu rzeczywisto$ciami. Kosciot powszechny jest wzorem dla
Kosciota lokalnego, Kosciodt lokalny za$ jest znakiem Kosciota powszechnego.
W ten sposob ukazuje si¢ podwojna zalezno$¢:

Kosciot powszechny jest w Kosciotach i z Kosciotow lokalnych
oraz
Koscioty lokalne sq 7 Kosciota i w Kosciele powszechnym.

Mimo wzajemnego oddziatywania na siebie i relacji warunkujacej bycie,
miegdzy Kosciotem powszechnym a Kosciotem lokalnym istnieje jednak réznica.
Kosciot powszechny okazuje si¢ rzeczywistoscig glgbsza 1 przekraczajaca rozu-

¢ Jan Pawel I, Przeméwienie do Kurii rzymskiej, OsRompl 12 (128) 1990, s. 20-21, tu: s. 21.
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mienie pojecie ekklesia w warunkach $cisle geograficznych i socjo-politycznych.
Kosciot lokalny ma swego biskupa, ktory jest nie tylko gtowg okreslonej wspol-
noty uczniow Chrystusa, lecz takze nalezy do kolegium biskupiego. A to kole-
gium ma swojg widzialng glowe — papieza, ktory jest nastepca $w. Piotra’. Tych
dwoch elementow, konstytutywnych dla Kosciota z woli samego Chrystusa, nie
mozna ani pomijaé, ani pomniejszaé. Raczej nalezy je tak podkreslac, aby zacho-
wac istote Kosciota.

Jeszcze bardziej radykalne stwierdzenia znajdujg si¢ w pismie Kongregacji
Nauki Wiary zatytutowanym List o niektorych aspektach Kosciota pojetego jako
komunia (Communionis notio). Dokument, ktoéry opublikowano w 1992 roku,
zawiera migdzy innymi nastgpujace sformutowania:

Kosciot powszechny nie moze by¢ rozumiany jako suma Kosciolow lokalnych ani jako federa-
cja Kosciotéw partykularnych. Kosciol nie jest wynikiem ich komunii, ale w swoim istotnym
misterium jest rzeczywisto$cia ontologicznie i czasowo uprzednig w stosunku do kazdego po-
jedynczego Kosciota partykularnego.

Dalej Kongregacja wyjasnia, ze Ko$ciol powszechny, ktory jest jeden i jedy-
ny, spetnia si¢ przez zradzanie Kosciotow lokalnych. W tych lokalnych wspdlno-
tach caly si¢ takze wyraza, bedac wobec nich zrédtem. Kosciot w Wieczerniku
zebrany w dniu Pigédziesiatnicy jest juz powszechny, poniewaz objawia si¢ wo-
bec apostotow, jako przysztych zatozycieli Kosciotow lokalnych. W tym kontek-
Scie watykanski dokument stwierdza:

Z tego Kosciota, ktory narodzit si¢ i zostat objawiony jako powszechny, wzigly poczatek rozne
Koscioty lokalne jako poszczegolne realizacje jednego i jedynego KoSciota Jezusa Chrystusa.
Rodzac si¢ w [Kosciele powszechnym] i z Kosciota powszechnego, w nim i z niego czer-
pia swoja eklezjalnos¢. Dlatego wyrazenie Soboru Watykanskiego II: Kosciof w Kosciotach
i z Kosciotow (Ecclesia in et ex Ecclesiis), jest nieodtaczne od drugiego: Koscioly w Kosciele
i z Kosciota. Jest oczywiste, ze ten zwigzek miedzy Kosciotem powszechnym i Kosciotami
partykularnymi ma misteryjny charakter; jest on nieporownywalny ze zwiazkiem, jaki zacho-
dzi migdzy caloscia i czgsciami w jakiejkolwiek grupie czy spotecznosci czysto ludzkiej.
Kazdy wierny przez wiarg i Chrzest jest wlaczony w jeden, $wiety, katolicki i apostolski Ko-
$cioh. Nie nalezy si¢ do Kosciota powszechnego za posrednictwem, poprzez przynalezno$¢ do
Kosciota partykularnego; nalezy si¢ w sposob bezposredni, nawet jesli wejscie do Kosciota
powszechnego i zycie w nim urzeczywistniajg si¢ w sposob konieczny w Kosciele partyku-
larnym®.

7 Samo bycie widzialng glowa nie przekresla fundamentalnego oddziatywania Chrystusa jako
Glowy Mistycznego Ciata.

8 Tekst podaj¢ za: Kongregacja Nauki Wiary, List o niektérych aspektach Kosciota pojetego
Jjako komunia (Communionis notio) [w:] W trosce o petnie wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki
Wiary 1966—1994, red. J. Krolikowski, Z. Zimowski, Tarnow 2010, s. 470483, tu: s. 475-476.
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Whiosek, jaki mozna wysuna¢ z tekstu watykanskiej Kongregacji jest jeden:
Kosciol powszechny uprzedza ontologicznie 1 chronologicznie wszystkie Ko-
Scioly lokalne. Poza tym sama powszechnos¢ Kosciota jest czym$ autentycznie
obecnym i ukazujacym si¢ od dnia Pi¢é¢dziesigtnicy w osobach apostotow, ktorzy
sa w Wieczerniku reprezentantami réoznych (cho¢ przysztych czasowo) Koscio-
tow lokalnych.

Trzeci etap w dyskusji nad omawianym tematem dotyczy okresu po 1992
roku i zwiazany jest z reakcja na dokument Kongregacji. Nie byt on przyjety bez
stow krytyki, a gléwne napigcie wyraza si¢ w debacie migdzy Walterem Kaspe-
rem a Josephem Ratzingerem’. Debata trwala na przetomie tysigcleci (lata 1999—
2000) i ostatecznie zostata przerwana, ale nie zakonczona. Zabraklto wypracowa-
nia jednego stanowiska, ktore bytoby wspolne dla obu rzymskich purpuratow.

Czego dotyczyla istota sporu? Rozumienia sformulowania o ontologicznej
i chronologicznej uprzednio$ci Kosciota powszechnego wobec Kosciota lokal-
nego. Wedlug Kaspera tego typu teza jest nieprawdziwa, poniewaz Kosciot po-
wszechny nie istnieje sam w sobie, lecz jest raczej tworem abstrakcyjnym. Ko-
$ciot powszechny istnieje tylko we wspdlnocie Kosciota lokalnego, ktory siebie
odkrywa jako lokalny i powszechny jednoczesnie. Zatem Ko$cidt powszechny
i Kosciot lokalny istnieja wytacznie symultanicznie. Co wigcej Kasper argu-
mentuje, ze biskup, na mocy $§wigcen, jest odpowiedzialny za Kosciot lokalny
z upowaznienia samego Chrystusa, krola i pasterza. Na mocy wtadzy $wigcen,
w jurydycznej jednosci z biskupem Rzymu, kazdy biskup jest reprezentantem
Chrystusa w Kosciele lokalnym, za ktory odpowiada i ktéremu przewodzi.

Linia argumentacji prezentowana przez Ratzingera opiera si¢ na zalozeniu,
ze Kosciot nie jest najpierw lub najbardziej zgromadzeniem ludzi (wymiar hory-
zontalny), lecz zjednoczeniem ludzi z Bogiem (wymiar wertykalny). Ten aspekt
jest konieczny, jesli chee sie mowi¢ prawdziwie o Kosciele, a nie o grupie ludzi
podzielajacych te same poglady. Dlatego czasowe pierwszenstwo Kosciota ma
swoje uzasadnienie w zamysle Boga: On chciat Kos$ciota i dlatego podjat dzieto
stworzenia'’. Pierwszenstwo ontologiczne za$ wynika z tajemnicy zstgpienia Du-
cha Swietego na apostoldow w Wieczerniku. Reprezentowali oni wszystkie naro-
dy na ziemi 1 nie stanowili fundamentu wylgcznie Kosciota w Jerozolimie, lecz

% Pierwszg otwartg krytyke wobec Communionis notio podjat W. Kasper w wykladzie wy-
gloszonym w 1993 roku w Cambridge. Wyktad nosit tytut: Church as Communion (tekst w: ,,New
Blackfriars” 74 (1993) 871, s. 232-244), cho¢ prezentowane w nim tezy znajduja si¢ juz w: Kirche
als Communio: Uberlegungen zur ekklesiologischen Leitidee des Zweiten Vatikanischen Konzils
[w:] Die bleibende Bedeutung des Zweiten Vatikanischen Konzils, hrsg. v. F. Konig, Diisseldorf
1986, s. 62—84. Na temat samej debaty zob: K. McDonnelle, The Ratzinger/Kasper Debate. the
Universal Church and Local Churches, ,,Theological Studies” 63 (2002), s. 227-250.

19 To jest my$l Lumen gentium 2. Tekst za: Sobor Watykanski I1, Konstytucje, dekrety, dekla-
racje, Poznan 2008.
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Kosciota powszechnego. Za taka interpretacja wydarzenia opisanego w Dziejach
Apostolskich przemawia dalsza historia apostotow, a szczegoélnie ich postuga
gloszenia stowa Bozego, udzielania sakramentu chrztu oraz zachowywanie iden-
tycznego wyznania wiary.

Konsekwencje sporu sa przynajmniej dwie. Dla Waltera Kaspera przyjecie
tezy o pierwszenstwie ontologicznym i czasowym Kosciota powszechnego jest
potwierdzeniem tendencji do centralizacji Kosciota i uczynienia z kurii rzymskiej
swoistego centrum dowodzenia. Rzymowi przyznaje si¢ wladz¢ decydowania
o wszystkim 1 rozstrzygania réznych kwestii ponad i poza ich historyczno-egzy-
stencjalnym odniesieniem. Innymi stowy decyzje kurii sg czgsto pozbawione wy-
miaru pastoralnego.

Wedtug Josepha Ratzingera niewlasciwe ujecie relacji Kosciot powszechny
i Koscioly lokalne prowadzi do rozpatrywania ich zwigzku wyltacznie w katego-
riach jurydycznych i zastanawiania sig¢, kto nad czym ma wtadze i komu co pod-
lega. Ostatecznie za$ do uznania, ze jedynym wtasciwym Kosciotem, to znaczy
Kosciotem powszechnym, jest Kosciot w Rzymie z jego instytucjami. Taki punkt
patrzenia na omawiang kwesti¢ jest za$ daleki od wizji Lumen gentium"'.

Uwagi metodologiczne

Naszkicowana historia interpretacji relacji Kosciot powszechny a Koscioty
lokalne ma swoje konsekwencje w nauczaniu obecnego papieza. W tym miejscu
warto jeszcze zaznaczy¢ dwie uwagi metodologiczne, ktdre pozwolg na glebsze
zrozumienie przedstawianego tematu.

Najpierw rola papieza. Dla Franciszka wybor na stolicg $w. Piotra jest wy-
borem, ktory ma podwojne znaczenie. Kardynatowie Kosciota rzymskokatolic-
kiego wybieraja biskupa diecezji rzymskiej, ktory — jedyny w catym kolegium
biskupim — jest wybierany, a nie nominowany'?. Jednoczes$nie ten sam biskup
pei funkcj¢ nastepcy $w. Piotra i jest glowa catego kolegium biskupiego. W tym
kolegium odgrywa on role szczego6lng, to znaczy stanowi ,,trwatg i widzialng
zasade 1 fundament jednosci wiary i komunii”'"®. Papiez, podobnie jak inni na-
stepcy apostolow, jest pasterzem, ktory prowadzi, umacnia i zarzadza Ko$ciotem
Bozym'. Swoja misj¢ spetnia jako cztonek kolegium biskupiego, majac peing

' Por. J. Ratzinger, The Local Church and the Universal Church, ,,America. The Jesuit Re-
view”, November 19 2001, [online] https://www.americamagazine.org/issue/351/local-church-an-
d-universal-church [14.03.2018].

12 Por. Przemowienie po wyborze, OsRompl 5 (352) 2013, s. 3; Spotkanie z dziennikarzami
16.03.2013, OsRompl 5 (352) 2013, s. 12—13, tu: s. 13. Papiez wyjasnia dziennikarzom pochodze-
nie imienia, ktore przyjat Biskup Rzymu.

B LG 18123.

4 Por. LG 20.
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tacznos¢ z innymi biskupami. Zasada absolutnej jednosci z wszystkimi nastepca-
mi apostotéw jest warunkiem koniecznym do wykonywania wladzy otrzymane;j
od Chrystusa i nalezy ja interpretowac zarowno jako jedno$¢ na linii papiez—bi-
skupi, jak i na linii biskup—biskup'>. W takim zjednoczonym kolegium papiez ma
dodatkowo witadzg prymatu, czyli z woli samego Chrystusa jest Jego zastepca
oraz Pasterzem Kos$ciota powszechnego. Samo kolegium biskupie, jednoczes-
nie powszechne i roznorodne'®, gromadzi si¢ pod jedng glowa, aby widzialnie
ukazywac¢ jednosc¢ catego Kosciota Chrystusowego. Z papiezem i pod zwierzch-
nictwem papieza kazdy biskup spelnia otrzymane od Chrystusa funkcje, majac
na uwadze dobro swoich wiernych oraz catego Kosciota'”. Kolegium biskupie
w kazdym ze swoich cztonkéw ma ,,obowiazek umacnia¢ i strzec jednosci wiary
i wspolnej dyscypliny catego Kosciota [...], aby wzrastata wiara i $wiatto pel-
nej prawdy zajasniato wszystkim ludziom™'®. To jest wielka odpowiedzialnos¢!
Dlatego biskupi nigdy nie zostaja sami, lecz spetniajg ten obowiazek z pomoca
Ducha Swietego, ktory ,,umacnia strukture i zgode™".

Wedhug Franciszka rola papieza ogranicza si¢ wytacznie do postugi mitosci.
Przewodzenie w mitosci jest definicja Kosciota w Rzymie® i streszcza role, jaka

1S Lumen gentium wyjasnia, ze owa jednos¢ catego Kosciota wynika z jedno$ci z Chrystusem
1 przejawia si¢ w wyznaniu wiary, sakramentach, zwierzchnictwie koscielnym oraz wspolnocie
(communio); LG 14.

16 Por. LG 22.

17 Por. tamze.

8 1LG 23.

¥ LG 22.

2 Samo wyrazenie zaczerpniete jest z Listu do Rzymian $w. Ignacego z Antiochii. Franciszek,
zwracajac si¢ do nowych kardynatow, wyjasnia: ,,Jestescie «podstawa» i jestescie inkardynowa-
ni do Kosciota Rzymu, ktory «przewodzi calemu zgromadzeniu mitosci» (Sobor Wat. 11, Konst.
dogm. o Kosciele Lumen gentium 13; por. $w. Ignacy Antiochenski, List do Rzymian, Prolog).
W Kosciele kazde przewodniczenie wywodzi si¢ z mitosci, powinno by¢ sprawowane w mitosci
i ma na celu mito§¢. Takze w tym Kosciol, ktory jest w Rzymie, odgrywa role przyktadna: tak
jak on przewodzi w mitosci, tak kazdy Kos$ciot partykularny jest wezwany, aby na swoim teryto-
rium przewodzi¢ w mitosci”. Alokucja na rozpoczecie Konsystorza 14.02.2015, OsRompl 2 (369)
2015, s. 32-34, tu: s. 32. Juz w zakonczeniu przemoéwienia papiez ponownie wraca do motywow
przewodzenia w milosci, jednak tym razem odnosi je do calego Kosciota; tamze, s. 34. Jeszcze
lepsze wyjasnienie znajdujemy w przemowieniu wygloszonym z racji powstania instytucji synodu
biskupoéw. Franciszek stwierdza w nim, ze papiez nie jest ponad Kos$ciolem: z racji chrztu jest
jak kazdy inny wierzacy, a z racji §wigcen jak kazdy inny biskup. Spetnia swoja role przewodni-
czenia w miloéci wobec innych Kosciolow, dodatkowo bedac sukcesorem Piotra Apostota. Zob.
Przeméwienie podczas uroczystosci upamietniajacej 50. rocznicg ustanowienia Synodu Biskupow
17.10.2015, OsRompl 11 (377) 2015, s. 4-7, tu: s. 7. Por. takze: Homilia Msza sw. 'pro eligendo
Papa’, 12.03.2013, OsRompl 5 (352) 2013, s. 6-7, tu: s. 7; Audiencja 20.06.2013, OsRompl §-9
(354) 2013, s. 38-39; List do Zgromadzenia Plenarnego Papieskiej Rady ds. Popierania Jedno-
Sci Chrzescijan 20.11.2014, [online] http://w2.vatican.va/content/francesco/it/letters/2014/docu-
ments/papa-francesco 20141120 _lettera-plenaria-unita-cristiani.html [15.03.2018]; Aniol Panski
26.05.2013, OsRompl 7 (353) 2013, s. 54.



30 TOMASZ NAWRACALA

biskup Rzymu sprawuje wobec wspdlnot Kosciolow lokalnych. Mitos¢ wyklucza
osobistg pyche i zacheca do codziennego podejmowania drogi unizenia na wzor
Chrystusa. Stad prawdziwy autorytet Kosciota w Rzymie wynika wytacznie z mi-
tosci Chrystusa i tylko ona nadaje mu charakter powszechny i wiarygodny wobec
ludzi i §wiata. Milo$¢ jest centrum prawdy i staje si¢ punktem konstrukcyjnym
wspolnoty 1 jednosci catej ludzkosci przez to, ze nie stuzy ani budowaniu murow,
ani podziatom lub wykluczeniom?'. Mitos¢ Kosciota w Rzymie stuzy jedno$ci
i powszechnosci??. Tak swoja rolg okresla Franciszek, zwracajac si¢ do biskupow
amerykanskich: ,,mowie do was jako Biskup Rzymu, juz w podesztym wieku
powolany przez Boga z ziemi, ktora takze jest amerykanska, aby strzec jednosci
Kosciota powszechnego i wspiera¢ w mitosci droge wszystkich Kosciotow par-
tykularnych, aby postepowaly w poznaniu, wierze i umitowaniu Chrystusa”>.
Sama mito$¢ faczy si¢ z wyznawaniem wiary i §wiadectwem zycia: ,,mito$¢ jest
wlasnie wyrazem wiary, a takze wiara jest wyjasnieniem i podstawg mitoSci”*.

Urzad $w. Piotra jest urzedem rozpatrywanym jako postugiwanie innym
w mitosci. Takie zobowigzanie czyni stolicg w Rzymie wyjatkowa w stosunku
do innych wspoélnot eklezjalnych, ktore od Rzymu powinny uczy¢ si¢ rowniez
dziatania w mito$ci. Franciszek wyjasnia, ze:

Idac szlakiem wytyczonym przez moich poprzednikow, pragne potwierdzi¢ w tym miejscu, ze
,.we wspolnocie kosScielnej (in ecclesiastica communione) prawomocnie istnieja Koscioty par-
tykularne, korzystajace z whasnych tradycji. Pozostaje przy tym nienaruszony prymat Stolicy
Piotrowej, ktora przewodzi calemu zgromadzeniu mitosci, sprawuje opieke nad prawowitymi
odrebnosciami, a jednoczes$nie czuwa, aby nie przeszkadzaly one jednosci, lecz raczej jej stu-
zyty” (Lumen gentium 13). Owszem, prawdziwa réoznorodno$¢, uprawniona réznorodnosé, ta,
ktoéra pochodzi z natchnienia Ducha, nie szkodzi jednosci, ale jej stuzy; Sobor méwi nam, ze
ta roznorodno$¢ jest konieczna do jednosci!?.

Istniejgca roznorodnos¢ migdzy lokalnymi wspolnotami podlega wiadzy pa-
pieskiej, ktéra musi by¢ tak sprawowana, aby te réznorodnos¢ wykorzysta¢ do
budowania jednosci. Zaistnieje ona tam, gdzie wpierw ujawni si¢ stuzba wyni-
kajaca z mitosci.

21 Por. Przemowienie do Papieskiej Akademii Koscielnej 25.06.2015, [online] http://w2.va-
tican.va/content/francesco/it/speeches/2015/june/documents/papa-francesco 20150625 pontifi-
cia-accademia-ecclesiastica.html [15.03.2018].

2 Przemowienie do wspdlnoty Papieskiego Uniwersytetu Gregorianskiego oraz instytutow
stowarzyszonych 10.04.2014, OsRompl 5 (361) 2014, s. 25-26, tu: s. 25.

B Spotkanie z episkopatem Stanow Zjednoczonych Ameryki 23.09.2015, OsRompl 10 (376)
2015, s.27-31, tu: s. 28.

2 Aniof Panski 9.11.2014, OsRompl 12 (367) 2014, s. 51-53, tu: s. 51.

3 Spotkanie z uczestnikami sesji plenarnej Kongregacji dla Koscioléw Wschodnich
21.11.2013, OsRompl 1 (358) 2014, s. 27-28, tu: s. 27.
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Mozna juz tutaj postawi¢ pytanie: czy takie pojmowanie prymatu nie jest
jego samoograniczeniem? Czy papiez nie odgrywa rowniez roli umacniania
w prawdzie, ktéra nie mniej niz mitos¢ stuzy budowaniu jednos$ci catego Ciata
Mistycznego?

Drugim elementem, na ktory warto zwrdci¢ uwagg, jest preferowane stoso-
wanie wyrazenia Ko$ciot partykularny. Franciszek unika pojecia Kosciot lokalny
i chyba nie jest to zabieg pozbawiony glebszego znaczenia. Wspomniany list
Kongregacji wyjasnia, Ze istnieje — niepoprawna i nieuzasadniona — tendencja
do traktowania Ko$ciota partykularnego jako kompletnego podmiotu®. Kosciot
partykularny oznaczalby wspolnote uczniow Chrystusa, ktora jest doskonata
w sobie i jest juz Kosciotem bez koniecznosci odnoszenia si¢ do innych wspol-
not, aby od nich czerpac i innym stuzy¢. Taka wspolnota ma, na mocy uposazenia
ze strony Chrystusa w widzialng glowe¢ — biskupa — prawo do rozstrzygania
samodzielnie trudnosci i decydowania o kierunku postepowania. Kos$ciot party-
kularny to Kosciot charakteryzujacy si¢ nie tylko okreslonymi cechami wynika-
jacymi z historyczno-spotecznych uwarunkowan, lecz Kosciot w pelnym znacze-
niu samodzielny, a moze nawet oddzielny. W ten sposob, jak stusznie zauwaza
Kongregacja, ujawnia si¢ tendencja do uznania, ze Kosciot powszechny istnieje
wylacznie ,,z wzajemnego uznania si¢”?’ pojedynczych wspolnot®®. Wyrazenie
Kosciot lokalny ma za$§ znaczenie zupetie inne. Chodzi w nim o podkre$lenie
jednego i jedynego Kosciota, ktory realizuje si¢ w okre§lonym miejscu. Samo
miejsce nie jest roznicujace dla Kosciota, poniewaz niczego nie dodaje do isto-
ty Kosciota. Nadaje tylko Kosciotowi Chrystusa ukonkretnienie w przestrzeni
geograficznej, np. jako wyrazenie Ko$ciot w Polsce lub Kosciol w Poznaniu. Za
kazdym razem chodzi jednak o rzeczywistos¢ eklezjalng wigksza i powszechna,
a przede wszystkim trwatg®.

Wydaje si¢, ze w swoim nauczaniu Franciszek mocno nawigzuje do pogladow
Waltera Kaspera 1 wlasciwie powtarza jego opinie w dziedzinie nauki o KoS$ciele.
Czy byty one niepoprawne? Nie. Czy byly poprawne? Tez nie. Raczej wyrazaty
prowadzone poszukiwania teologiczne i na tej ptaszczyznie powinny pozostac.

% Kongregacja Nauki Wiary, List..., 8, s. 474.

27 Tamze.

28 Papiez czesto postuguje si¢ w swym nauczaniu obrazami. Jeden z nich pasuje w tym miej-
scu doskonale. Chodzi o owczarnig i pasterza, ktory idzie albo na przodzie, albo w $rodku, albo za
stadem.

¥ Tu mozna si¢ zastanawia¢ nad stowami: ,,wy wyrazacie glos Ko$ciotéw partykularnych,
reprezentowanych na szczeblu Kosciolow lokalnych przez Konferencje Episkopatow. Kosciot
powszechny i1 Koscioty partykularne sg z ustanowienia Bozego; koscioty lokalne w ten sposdb
pojmowane sg z ustanowienia ludzkiego”, Przemowienie na rozpoczecie obrad Il Nadzwyczaj-
nego Zgromadzenia Synodu Biskupow 6.10.2014, [online] http://w2.vatican.va/content/francesco/
pl/speeches/2014/october/documents/papa-francesco 20141006 padri-sinodali.html [14.03.2018].
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Idea KoSciola

Przedstawiona szeroka perspektywa spojrzenia na relacje Kosciot powszechny
a Koscioly lokalne wydaje sie i konieczna, i uzasadniona. Stanowisko Franciszka
nie jest czyms$ zupetnie nowym, cho¢ jednoczesnie zamiast wyraza¢ jednos¢ i po-
wszechnos¢ tradycji i Magisterium, zdaje si¢ ograniczac i skupia¢ na wybranych
elementach.

Wedhug Franciszka Ko$cidt powszechny nie jest organizacja tylko spotecz-
ng, ktora ma za zadanie poprawia¢ zycie ludzi**. Mimo zaangazowania w dzia-
falno$¢ charytatywna, oparta na chrzescijanskiej cnocie mitosierdzia, Kosciot
musi wcigz pozostawaé wspolnota uczniow Chrystusa. Taka wspolnota wpatruje
sie w Mistrza, rozwaza Jego stowa i przeklada je na zycie. Taka wspolnota daje
nieustannie $wiadectwo wiary nie tylko w stowach, nauczajac inne narody, lecz
przede wszystkim w dziataniu i pochylaniu si¢ nad kazdym bez wyjatku. Kosciot
powszechny zyje Ewangelia, zyje Chrystusem, §wiadczy o Nim i glosi Go §wiatu.
,»Ko0$ciot bowiem, cho¢ jest niewatpliwie roéwniez instytucja ludzka, historyczna,
ze wszystkim, co to oznacza, nie ma natury politycznej, ale zasadniczo duchowa;
jest ludem Bozym, §wietym ludem Bozym, ktory podaza na spotkanie z Jezusem
Chrystusem. Jedynie w tej perspektywie mozna zdac sobie w pelni sprawe z tego,
co czyni Kosciot katolicki™!.

Podobnie czynig takze Koscioly partykularne, cho¢ ich gloszenie Ewange-
lii odpowiada warunkom ich istnienia. W tym ujawnia si¢ nowos$¢ papieskiego
nauczania. Jesli wczesniej takie specyficzne warunki istnienia brano pod uwage
w zwiazku z synodami biskupimi dla poszczegdlnych kontynentéw lub regionow
$wiata, to u Franciszka z gory nalezy zaktada¢ niemozno$¢ stworzenia regut uni-
wersalnych lub sposobow przyktadania tych regut do kazdego Kosciota partyku-
larnego. One sa zbyt rozne, aby moc je ujednolici¢ jednym prawem?™.

Sama réznorodnos¢ i wielos¢ Kosciolow lokalnych ma swoje uzasadnie-
nie dziejowe. Mozna przeciez przesledzi¢ historycznie powstawanie kolejnych
wspolnot i to poczawszy od Kosciota w Jerozolimie. Franciszek widzi w tej roz-
norodnosci przejaw dziatania Ducha Swictego:

30 Por. Czuwanie modlitewne z okazji dnia ruchow, nowych wspolnot i stowarzyszen kosciel-
nych 18.05.2013, OsRompl 7 (353) 2013, s. 1620, tu: s. 18; Spotkanie z mlodziezq argentynskq
25.07.2013, OsRompl 8-9 (354) 2013, s. 8-9, tu: s. 8; Spotkanie z cztonkami komitetu koordyna-
cyjnego CELAM 28.07.2013, OsRompl 10 (355) 2013, s. 25-29, tu: s. 26-28.

31 Spotkanie z dziennikarzami, s. 12.

32 Przedstawiajac ideat biskupa, Franciszek stwierdza: ,,Nie mozemy nigdy traci¢ z oczu po-
trzeb Ko$ciotéw partykularnych, ktore musimy zaspokajac. [...] wyzwaniem dla nas jest przyjmo-
wanie punktu widzenia Chrystusa z uwzglednieniem tych szczegodlnych cech Kosciotow partyku-
larnych”; Przemoéwienie do uczestnikow zebrania Kongregacji ds. Biskupéw 27.02.2014, OsRompl
3-4(360) 2014, s. 24-27, tu: s. 25.
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Wasza dzisiejsza obecnos¢, drodzy wspoéltbracia, jest znakiem, ze komunia Kosciota nie
oznacza jednolitosci. [...] W Kosciele réznorodnos¢, ktora jest wielkim bogactwem, two-
rzy zawsze jedno$§¢ w harmonii, niczym wielka mozaika, w ktorej wszystkie elementy ra-
zem tworza jeden wielki zamyst Bozy. Powinno to pobudzaé¢ do przezwyci¢zania zawsze
wszelkiego konfliktu ranigcego ciato Kosciota. Zjednoczeni w réznorodnosci: nie ma innej
katolickiej drogi do jednosci. Taki jest duch katolicki, duch chrzescijanski: jednoczenie sig
w zréznicowaniu®.

Trzecia Osoba Trojcy Swietej zostata dana Kosciotowi przez Chrystusa, aby
jednoczy¢ to, co rézne*. Przez Ducha Swigtego Chrystus kieruje swoim Ko$ciotem,
gdyz tenze Duch ,,ze swoja zyciodajng i jednoczaca sita jest duszg Kosciota: czyni
z wielu jedno ciato, mistyczne Ciato Chrystusa™. Rola Ducha Swictego jest jed-
noczesnie szersza. Wedhug papieza Duch Swiety daje Ko$ciotowi odwage do trwa-
nia tudziez do poszukiwania nowych sposobow gloszenia Ewangelii w §wiecie®.
Takie dziatanie jest mozliwe, poniewaz Duch utrwala w sercach uczniéw Chry-
stusa Jego stowa — najwazniejsze kryterium prawdy i ludzkiego dzialania. Wier-
nos¢ stowom Ewangelii oznacza nie tylko ich literalne wypehianie, lecz rowniez
wnikanie ,,do wnetrza prawdy” i lepsze rozumienie spraw Bozych?’. Caly proces
rozpoznawania i przyjmowania prawdy nie dokonuje si¢ w cztowieku bez pomocy
Bozej taski. W ten sposob Kosciot ukazuje sig jako wspolnota taski, ktora przemie-
nia. Laska zmienia i Kosciot, i kazdego z jego cztonkdw, a widaé to szczeg6lnie
w budowaniu wigzow jednosci 1 komunii. Nawiazujac do biblijnego opowiadania
o wiezy Babel, Franciszek mowi, ze przeciwwaga dla tego wydarzenia byt dzien
Pigcdziesigtnicy. Jesli w pierwszym wydarzeniu kluczowe byty pycha i duma, skut-
kujace ostatecznie rozproszeniem ludzkosci i pomieszaniem jezykow, to wydarze-
nie z Dziejow Apostolskich ukazuje wtasnie jednos$¢ catej ludzkosci ksztattujaca
sie ponad podziatami. Staje si¢ to mozliwe dzigki Duchowi Swietemu, ktéry jed-
noczy ludzi w mitosci bez barier i kontrastow, w mitosci ztaczonej z pojednaniem
i przebaczeniem™®.

3 Homilia 29.06.2013, OsRompl 8-9 (354) 2013, s. 3941, tu: s. 40. Por. Spotkanie z uczest-
nikami sesji plenarnej..., s. 27.

3 Homilia Msza...,s. 7.

33 Audiencja dla kardynatow 15.03.2013, OsRompl 5 (352) 2013, s. 1011, tu: s. 11.

3 Por. tamze. Zob. takze: Audiencja generalna dla czltonkéw XIII Rady Zwyczajnej Sekreta-
riatu Generalnego Synodu Biskupow 13.07.2013, OsRompl 8-9 (354) 2013, s. 31-32, tu: s. 31.

37 Audiencja generalna 15.05.2013, OsRompl 7 (353) 2013, s. 46438, tu: s. 47.

3% Audiencja generalna 22.05.2013, OsRompl 7 (353) 2013, s. 48-50, tu: 49. Por. Audiencja
generalna 19.06.2013, OsRompl 8-9 (354) 2013, s. 51-53, tu: s. 52. Idac jeszcze dalej, Franciszek
zauwaza, ze Kosciot naznaczony jest ludzkimi stabos$ciami, wadami i niedoskonatosciami pasterzy
i $wieckich, takze papieza. Zob. Audiencja generalna 29.05.2013, OsRompl 7 (353) 2013, s. 50-51,
tu: s. 51. Podzialy sa wedtug papieza najlepsza bronig diabta, aby zniszczy¢ Kosciot lokalny i Kosciot
powszechny; por. Przemowienie do biskupow z terenow misyjnych 9.09.2016, OsRompl 10 (386)
2016, s. 4243, tu: s. 43. Nawigzujac do wiezy Babel i tajemnicy Pigcdziesigtnicy, papiez mowi: ,,Ko-
$cidt nie rodzi si¢ wyizolowany, rodzi si¢ jako powszechny, jeden, katolicki, z tozsamos$cia ustalong,
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Budowaniu wigzow jednosci 1 komunii stuzg pasterze kosciotow lokalnych.
Ich podstawowym zadaniem jest nie tylko utrzymywac jednos$¢ z papiezem, lecz
rowniez strzec wielowymiarowosci, ktora tworzy Kosciot i przez ktorg Kosciot
si¢ wyraza®*. Kazdy biskup powinien zna¢ potrzeby powierzonego mu Kosciota
lokalnego i troszczyc¢ sig, aby we wlasciwy sposob na nie odpowiedzie¢. Odkry-
wanie tych potrzeb dokonuje si¢ w kontemplacji i uwaznej obserwacji zycia ludu
Bozego. Takie dziatanie pozwala szuka¢ nowych sposobow ewangelizacji i misji,
poczawszy od roznych rzeczywisto$ci parafialnych. W ten sposob takze ogdlna
misja Ko$ciota powszechnego aktualizuje si¢ w kazdym Kosciele lokalnym we-
dhug jego wlasnych potrzeb®.

W tym miejscu nalezy przypomnie¢ dwie wypowiedzi papieza, ktore doma-
gaja si¢ komentarza. Pierwsza pochodzi z adhortacji Evangelii gaudium:

Chetnie przyjatem zaproszenie Ojcow synodalnych do zredagowania tej adhortacji. Czyniac to,
przejmuje bogactwo prac Synodu. Poprositem takze o radg wielu osob, a ponadto mam zamiar
podzieli¢ si¢ troskami, jakich do$wiadczam w tym konkretnym momencie dziela ewangeliza-
cyjnego Kosciota. Istnieje bardzo wiele tematow zwiazanych z ewangelizacja wspolczesnego
$wiata, ktore mozna by tu rozwing¢. Zrezygnowatem jednak ze szczegétowego omowienia tych
licznych kwestii, ktore powinny by¢ przedmiotem badan i starannego poglebienia. Nie uwazam
takze, ze nalezy oczekiwaé od papieskiego nauczania definitywnego lub wyczerpujacego stowa
na temat wszystkich spraw dotyczacych Kosciota i §wiata. Nie jest rzecza stosowna, zeby Papiez
zastgpowat lokalne Episkopaty w rozeznaniu wszystkich probleméw wylaniajacych si¢ na ich
terytoriach. W tym sensie dostrzegam potrzebe przyjecia zbawienne;j ,,decentralizacji”™!.

Franciszek zauwaza przede wszystkim bogactwo glosow wyrazone podczas
prac ojcéw synodalnych. Ich glos traktuje jako wazny, cho¢ nie jedyny. Tekst
adhortacji powstaje na podstawie glosu biskupow, innych oséb oraz przemyslen
samego papieza. Nie jest to nic zaskakujacego, bo zarowno temat, jak i metoda pra-
cy domagaly si¢ szerokiego spojrzenia i konsultacji nie tylko biskupdw, ale takze
wiernych $wieckich. Papiez, jeszcze jako arcybiskup Buenos Aires, nie brat bezpo-
srednio udziatu w obradach synodu na temat nowej ewangelizacji, ktory odby? sie
w Rzymie w 2012 roku. Nie bylo to konieczne, bowiem kazdy synod konczy sig
lista wnioskow przekazang Benedyktowi X VI, z ktdra zapoznat si¢ zapewne i sam
Franciszek. Ten ostatni jednak nie podejmuje szczegdtowego omdwienia tematow
zwigzanych z ewangelizacjg i stwierdza, ze nie jest rolg namiestnika $w. Piotra roz-
strzyga¢ w sposob definitywny 1 wyczerpujacy sprawy dotyczace Kosciota i $wiata.

ale otwartg na wszystkich, nie zamknigta, z tozsamoscia, ktora obejmuje caty $wiat, nie wykluczajac
nikogo”; Regina coeli 24.05.2015, OsRompl 6 (373) 2015, s. 50-51, tu: s. 50.

3 Przemowienie do uczestnikow kongresu wikariuszy biskupich i delegatow biskupich ds. zy-
cia konsekrowanego 28.10.2016, OsRompl 11 (387) 2016, s. 35-37, tu: s. 36.

4 Przemowienie do uczestnikow kongresu Miedzynarodowego Forum Akcji Katolickiej
27.04.2017, [online] http://w2.vatican.va/content/francesco/it/speeches/2017/april/documents/pa-
pa-francesco 20170427 congresso-azione-cattolica.html [15.03.2018].

41 Franciszek, Evangelii gaudium, Czg¢stochowa 2014, 16.
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Moga to robi¢ konferencje biskupow, ktore maja zdecydowanie lepsze rozeznanie

tematow i sposobow ich rozwigzania. Owszem, bez watpienia nikt nie oczekuje od

papieza rozwigzywania probleméw $wiata. Niemniej sprawy Kosciota powszech-

nego nie moga by¢ pomijane i pozostawiane do rozwigzania innym. Wtasnie na

tym polega rola biskupa Rzymu, ktory razem z biskupami zebranymi cum Petro

i sub Petro wypowiada si¢ w sposob definitywny w sprawach wiary i moralnosci.
Druga, z adhortacji Amoris laetitia:

Proces synodalny pozwolit podja¢ refleksje nad sytuacja rodzin w dzisiejszym $§wiecie, posze-
rzy¢ nasze spojrzenie i ozywi¢ nasza $wiadomo$¢ znaczenia matzenstwa i rodziny. Jednoczes$-
nie ztozonos¢ omawianych tematow ukazata nam potrzebe dalszego, otwartego poglebienia
niektorych zagadnien doktrynalnych, moralnych, duchowych i duszpasterskich. Refleksja
pasterzy i teologdw, jesli jest wierna Kosciotowi, zwigzana z rzeczywisto$cig i tworcza, po-
moze nam osiagnac¢ wigksza jasnos¢. Dyskusje, jakie maja miejsce w $rodkach przekazu lub
w publikacjach, czy tez pomigdzy ludzmi Kosciota, przebiegaja od niepohamowanej checi
zmiany wszystkiego, pozbawionej wystarczajacej refleksji 1 ugruntowania, do postawy usito-
wania rozstrzygnigcia wszystkiego za pomoca ogoélnych norm lub wyciggania daleko idacych
wnioskow z niektorych refleks;ji teologicznych.

Przypominajac, ze ,,czas jest wazniejszy niz przestrzen”, pragne podkresli¢, iz nie wszystkie
dyskusje doktrynalne, moralne czy duszpasterskie powinny by¢ rozstrzygniegte interwencjami
Magisterium. Oczywiscie, w Kosciele konieczna jest jedno$¢ doktryny i dziatania, ale to nie
przeszkadza, by istniaty rozne sposoby interpretowania pewnych aspektow nauczania lub nie-
ktorych wynikajacych z niego konsekwencji. Bedzie si¢ tak dziato, az Duch nie doprowadzi
nas do catej prawdy (por. J 16,13), to znaczy, kiedy wprowadzi nas w petni w tajemnice Chry-
stusa i bedziemy mogli widzie¢ wszystko Jego spojrzeniem. Poza tym, w kazdym kraju lub
regionie mozna szuka¢ rozwigzan bardziej zwigzanych z inkulturacja, wrazliwych na tradycje
ina wyzwania lokalne. Poniewaz , kultury bardzo r6znig si¢ mi¢dzy sobg i kazda ogdlna zasa-
da [...] potrzebuje inkulturacji, je§li ma by¢ przestrzegana i stosowana w zyciu™?.

Wypowiedz papieza ponownie przypomina o koniecznosci podjecia wielowat-
kowej refleksji nad sytuacja rodziny we wspotczesnym $wiecie. Ludzka rodzina to
wspolnota 0sob, ktore podejmujg trud zycia na wzoér samego Chrystusa, aby w ten
sposob moc osiggnaé zbawienie. Temu zbawieniu podporzadkowana jest dziatal-
no$¢ Kosciota, ktory dazy do rozpatrywania doczesnosci w $wietle Ewangelii. Cel
jest wcigz przed Kosciotem i chociaz pozostaje on darem ze strony Boga, mozna do
niego si¢ przyblizaé, przyjmujac prawde proponowana przez Ducha Swietego. Jesli
Duch Swiety jest gwarantem i straznikiem prawdy, jednej i jedynej, bo objawio-
nej, to jak moze ujawnia¢ si¢ w pluralizmie interpretacji, nauczania lub dziatania?
Tymczasem to sugeruje wypowiedz papieza, kiedy stwierdza on, ze nie wszystkie
dyskusje doktrynalne, moralne czy duszpasterskie powinny by¢ rozstrzygane przez
Urzad Nauczycielski Kosciota. Innymi stowy papiez uznaje, ze wigksze rozeznanie
we wspomnianych dziedzinach maja inne instytucje niz to, co dotad traktowano
jako centrum Kosciota — kuria rzymska z jej instytucjami. Jednakze Magisterium

4 Franciszek, Amoris laetitia 2-3, Krakow 2016.
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Kosciota ma wymiar duzo szerszy. 1l sobor watykanski w konstytucji dogmatycz-
nej o Kosciele wyraznie zaznacza, ze misja nauczania spoczywa na catym kole-
gium biskupow, ktorzy trwajg w jednosci z gtowg kolegium. Na bazie tej jednosci
i kolegialno$ci ujawnia si¢ Urzad Nauczycielski. Tam, gdzie brakuje ktoregos z ele-
mentow, nie moze pojawic si¢ autentyczny Urzad Nauczycielski. W konsekwencji
Lumen gentium przestrzega kazdego biskupa przed gloszeniem wiasnej Ewan-
gelii. Biskup jest jej dysponentem a nie autorem; on jg przekazuje, a nie pisze. Co
wigcej, sama jednos¢ kolegium apostolskiego gwarantuje nicomylno$¢ depozytu
wiary. Lud Bozy nie btadzi w wierze, nie dlatego, ze jest do tego zdolny sam z sie-
bie, tylko dlatego, ze ma wsrdd siebie wlasciwie uksztattowanych pasterzy. Oni
razem z ludem stuchaja Ewangelii, oni jej strzega i oni ja wprowadzaja w zycie.
Na kazdym z tych etapow ciesza sie takze asystencjg Ducha Swictego, tego, ktory
dopeia misj¢ Chrystusa.

Jesli jednos¢ kolegium z biskupem Rzymu i migdzy sobg uzna¢ za wartos$¢
nadrzedng dla calego Kosciota, to propozycja wolnosci w interpretacji kwestii
doktrynalnych, moralnych lub duszpasterskich rodzi sporg trudnos¢. Gdyby cho-
dzito tylko o kwestie duszpasterskie, to propozycj¢ Franciszka mozna by jeszcze
zaakceptowac. Ostatecznie przeciez w kazdym kraju istnieja rozmaite tradycje
pastoralne, ktore pielegnowane nie wptywaja na jednos¢ Kosciota. Jednak po-
dobne traktowanie kwestii doktrynalnych i moralnych niesie wielkie niebezpie-
czenstwo: wolno$ci w interpretacji oraz réznic w interpretacji®.

Samodzielne decydowanie o doktrynie lub moralnosci przez Koscioty lokal-
ne bez odniesienia do innych wspolnot koscielnych prowadzi do pytan: czy Ko-
sciot Chrystusowy w ogole istnieje na ziemi? Czy znikngl na skutek podzialow
uczniow Chrystusa? A moze w ogole nie istnial i wcigz czeka si¢ na jego ukazanie
si¢ w czasach ostatecznych? Czy poszczegolne Koscioty lokalne sg jednym 1 jedy-
nym Kosciotem Chrystusa jako cato$¢, razem? Czy moze moga trwac niezaleznie,
realizujac samodzielnie elementy eklezjotworcze: przepowiadanie stowa, postuge
ministerialng i sakramenty? Jaka role wowczas bedzie odgrywat papiez i co z kole-
gialno$cig nastepcoOw apostotow? Trzeba nieustannie pamigtac, ze dzien Pigédzie-
sigtnicy jest dniem szczegdlnym dla wspolnoty uczniow Chrystusa. Otrzymujg oni

4 Podobne stwierdzenie znajdujemy w dokumencie Miedzynarodowej Komisji Teologicznej.
W tekscie opublikowanym w marcu 2018 roku, rozpatrujac kwesti¢ synodalnosci, wskazuje si¢ na
trzy przejawy Kosciota synodalnego, ktore si¢ wspotprzenikaja: consensus fidelium, kolegialno$é
biskupow i prymat Piotra. Na tej podstawie Kosciot moze, zachowujac depositum fidei i tworcza
otwarto$¢ na Ducha Swictego, odpowiedzie¢ na szczegblne okolicznosci i zmiany. W ten spo-
sob mozna stucha¢ wszystkich (cickawe, ze dokument uzywa stowa soggetti, a nie persone —
czyzby porzucano jezyk personalizmu?), ktorzy formuja Iud Bozy, i razem rozeznawac¢ prawdg.
Czyzby prawda nie byla jeszcze dana Kosciotowi w objawieniu? Zob. Migdzynarodowa Komisja
Teologiczna, La sinodalita nella vita e nella missione della Chiesa, nr 94, [online] http://www.
vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti 20180302 sinodalita_it.html
[20.10.2018].
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depozyt wiary oraz misteria — sakramenty — ktore najpierw przyjmuje grono apo-
stotow i ktore dalej beda przez nich przekazywane. W Wieczerniku rodzi si¢ wspol-
nota stuzebna, ktora nastgpnie stanie si¢ wspdlnotg spoleczna, a jeszcze pdzniej
takze teologalng. W ten sposob grono dwunastu apostotow z Piotrem na czele staje
si¢ ontologicznym zrodlem Kosciota i bedzie utrwalane jako reguta w kolegium
biskupow, ktdre ma za gtowe biskupa Rzymu. Taka jest struktura Kosciota, ktory
jest apostolski i powszechny jednoczesnie i ktory od poczatku jest czyms wigcej niz
tylko Kosciotem lokalnym w Jerozolimie, Kosciotem, od ktorego pochodzg inne
Koscioty lokalne. Od apostolskiego Kosciota w Jerozolimie zalezg inne Ko$cioly
lokalne, co wigcej, samo kolegium apostolow spetnia role uprzednia wobec po-
szczegolnych wspolnot eklezjalnych. Ta rola wynika ze zradzania i utrzymywania
eklezjalnosci lokalnej jako wspolnoty wiary. Ko$ciol w Jerozolimie jako Ko$ciot
powszechny jest pierwszy i trwa w swej identycznosci w kazdej wspolnocie Ko-
$ciota lokalnego, nadajac mu wilasnie okreslong realizacje eklezjalng.

Pytania, ktore rodzg si¢ pod wptywem papieskiego nauczania sg liczne i trud-
no na nie udziela¢ szybkich odpowiedzi. Teolog ma jednak obowiazek takie py-
tania stawiac i zastanawiac si¢, jak dalece mozna reinterpretowac dane tradycje
pod wptywem zmieniajacego si¢ §wiata. Jako podsumowanie catej kwestii relacji
Kosciota powszechnego 1 Kosciolow lokalnych w nauczaniu Franciszka mozna
stwierdzié, ze istnieje miedzy nimi wiez boska — osoba Ducha Swietego. To ona
spaja i utrzymuje Kos$ciolt mimo réznorodnosci. Istnieje takze inna wiez — ludz-
ka, oparta na uznaniu prymatu Piotra jako primus inter pares. Nauczanie Fran-
ciszka nie jest moze do konca spojne, jedno i jednoznaczne, ale to juz kolejne
pokolenia ocenig, czy popehit btad, czy tez okazat si¢ prorokiem.

The Universal Church and Local Churches in the Teaching of Pope Francis

Summary

Mutual relations between the universal Church and local Churches belong to topics whose meaning
increases and which return systematically in theological discussions. Hence also the short pontifi-
cate of Pope Francis is not deprived of certain elements that allow a different view of the issue of the
liaison between the two ecclesial communities. The article presents Francis’ view on the relation-
ship between the universal Church and local Churches, showing the dependence of papal views on
the theological thinking of Cardinal Walter Kasper. At the same time, two additional issues (Peter’s
primacy and the formulation of the particular Church) are indicated, which are important for the
papal ecclesiology.
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Pneumatologia w eklezjologii Konstytucji
Lumen gentium Soboru Watykanskiego 11
z perspektywy teologii Yves’a Congara

Dla Yves’a Congara opatrznosciowy okazat si¢ marzec 1963 roku, gdy jako
teolog zostatl poproszony o wspolprace w redakcji jednej z najwazniejszych
konstytucji soborowych, Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium?.
W tym studium pragn¢ przeanalizowa¢ pneumatologi¢ zastosowang w eklezjo-
logii tego dokumentu, podejmujac si¢ tego zadania z perspektywy mysli francu-
skiego teologa. Nie chce odnosi¢ si¢ do analizy catej pneumatologii Y. Congara,
lecz spojrze¢ z perspektywy jego refleksji na zawilosci pneumatologii zawartej
w soborowej Konstytucji dogmatycznej o Ko$ciele. Zainteresowanie teologiczne
Congara tg kwestia siegato okresu przedsoborowego. Sobor wplynal na rozwoj
owego poszukiwania. Po Soborze dociekanie to stato si¢ jego zyciowym pro-
gramem badawczym. Teologia francuskiego badacza swiadczy o wystarczajacej
kompetencji, aby z jej perspektywy podja¢ sie studium eklezjologii soborowe;j.
Analiza prowadzona w tym artykule skupi si¢ na dwoch kwestiach ba-
dawczych. Pierwsza bedzie krotkie nakreslenie odpowiedzi Congara na zarzu-
ty niektorych soborowych obserwatoréw o braku zastosowania pneumatologii
w refleksji nad Kosciotem przez tworcow Soboru Watykanskiego II. Zostanie
wyjasniona replika Congara na zarzuty o chrystomonizm, ktory miat wykluczac¢
trynitarne ujecie catej refleksji. Druga kwestig badawcza tego studium bedzie
wykazanie teologicznej korelacji refleksji na temat pneumatologii w eklezjologii
u Yves’a Congara z tekstem Lumen gentium. W centrum analizy znajdzie si¢
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artykut Yves’a Congara Aktualnos¢ pneumatologii, w ktorym autor przedstawia
pieé tez teologicznych, temat Ducha Swigtego i Kosciota, odwotujac sie czesto
do Soboru Watykanskiego II.

Z racji obszernosci i roznorodnosci problematyki nie jest tutaj mozliwe prze-
sledzenie catej koncepcji pneumatologicznej eklezjologii u Yves’a Congara®. Ni-
niejsze rozwazanie ogranicza si¢ do tresci refleksji Congara napisanej w kontek-
$cie Soboru Watykanskiego II i jeszcze przed wydaniem jego trylogii o Duchu
Swietym na przetomie lat siedemdziesiatych i osiemdziesigtych XX wieku*.

Odpowiedz Y. Congara wobec zarzutu obserwatoréw soborowych
chrystomonizmu w refleksji Vaticanum Secundum

Yves Congar nie podejmuje szczego6lnej walki wobec krytykéw Soboru w wyja-
$nianiu pneumatologii w eklezjologii zawartej w Konstytucji dogmatycznej o Ko-
Sciele. Jego dialog z polemistami, podjety zreszta dopiero kilka lat po Soborze,
wyjasnia jedynie zasadnicza bezpodstawnos$¢ argumentoéw krytyki, wysuwanych
przez niektorych obserwatorow Soboru Watykanskiego II°, zwlaszcza Nikosa

3 Badania nad kwestia pneumatologii u Congara s3 juz zaproponowane. Zob. najpierw analizg
samego autora: Y. Congar, La Parole et le Souffle, (Jésus et Jésus-Christ, n°20), Paris 2010. Zob.
prace doktorskie (przyktady): F.M. Humann, La relation de I’Esprit au Christ: Une relecture d’Yves
Congar, (CFi), Paris 2010. F.R. Milciades, La eclesiologia pneumatologica de Yves Congar en los
escritos del periodo post-conciliar, Roma 2013. Zob. rowniez opracowania i studia (przyktady):
R. Chéno, Le Pere Congar, découvreur de sources nouvelles [w:] Y. Congar, La Parole et le Souffle,
Paris 2010, s. 211-221; J. Rigal, Ecclésiologie de la communion. Son évolution historique et ses
Jfondements, (CF1), Paris 2000, s. 157-161. E.T. Groppe, Yves Congar s theology of the Holy Spirit,
Oxford—New York 2004.

4 Por.: Y. Congar, Je crois en [’Esprit Saint, 1: L’ Esprit Saint dans 1’,,économie”: révélation
et expérience de [ 'Esprit, Paris 1979; tenze, Je crois en [’Esprit Saint, 2: ,, 1l est Seigneur et Il donne
la vie”, Paris 1979; tenze, Je crois en [’Esprit Saint. 3. Le Fleuve de Vie (Ap 22,1) coule en Orient
et en Occident, Paris 1985. W thumaczeniu na j. polski: tenze, Wierze w Ducha Swietego, t. I: Duch
Swiety w ,, ekonomii”. Objawienie i doswiadczenie Ducha, tham. A. Paygert, Warszawa 1997; tenze,
Wierze w Ducha Swietego, t. 11: ,, Panem jest Duch i daje zycie” (2 Kor 3,17), tlum. L. Rutkowska,
Warszawa 1995; tenze, Wierze w Ducha Swietego, t. 1II: Rzeka Zycia plynie na Wschodzie i na Za-
chodzie (Ap 22,1), tham. L. Rutkowska, Warszawa 1996.

5 Krytyka wizji Ko$ciota, sugerujaca jej chrystomonizm na Soborze Watykanskim II, zostata
sformulowana zwlaszcza ze strony teologdw prawostawnych. Ich zdaniem potrzebne byto zaakcen-
towanie roli Ducha Swictego jako tajemnicy. Kwestia ich zarzutu rozciagata sie takze poza Sobér
Watykanski II. Powracat caty czas w dyskusji temat filioque, czyli ich zdaniem bledne twierdzenie
o pochodzeniu Ducha Swietego ,,rowniez od Syna”. Jak pisze Congar: ,,[p]rawostawni uwazaja
konstrukcje lacinska za zbyt racjonalistyczna. Sadza réwniez, ze uzaleznia ona Ducha od Stowa,
od Chrystusa; dlatego tez Zachdd popadt w to, co nazywaja oni ‘chrystomonizmem’” (tenze, Duch
czlowieka, Duch Boga, tlum. A. Foltynska, Warszawa 1996, s. 50). Por. M. Jagielski, L Eglise dans
le temps. Yves Congar: la quéte d’un réalisme ecclésiologique, Paris 2015, s. 390. (Por. zrodta
w dwoch kolejnych przypisach).
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A. Nissiotisa®. Na jego odpowiedz sktadajg si¢ zasadniczo dwa artykuty: Pneu-
matologia czy ,, christomonizm” w tradycji tacinskiej? z 1970 roku oraz Impli-
kacje chrystologiczne i pneumatologiczne eklezjologii Soboru Watykanskiego 11,
ktorego tekst w swojej genezie byt wyktadem wygloszonym w 1980 roku pod-
czas kolokwium w Bolonii’.

Whbrew zarzutom o chrystomonizm eklezjologii soborowej badania Congara
potwierdzaja realne zastosowanie pneumatologicznego uj¢cia Kosciota na So-
borze. W powierzchownej analizie teolog wymienia znaczace formuly teologii
trynitarnej zastosowane w roznych tekstach soborowych:

Dziewie¢ razy powraca idea, ktora nalezy do istoty mysli Ojcéw [Kosciota] i ktora jest dusza
catej liturgii: [Bogu] Ojcu, przez Syna i Ducha [KK 4, 28, 51; KO 2; KL 6; DP 6; DFK §;
DM 7; DE 15]. Dwa razy Koscidt jest okreslony w sposob trynitarny jako lud Bozy, Ciato
Chrystusa, Swigtynia Ducha Swietego: KK 17; DP 1. Przynajmniej jeden raz pada wyraznie,
ze ,,Najwigkszym wzorem i zasada tego misterium [Kosciota] jest jednos¢ w Trdjcy Osob
jednego Boga Ojca i Syna i Ducha Swictego” (DE 2/6)E.

W tej pierwszej analizie Congar podsumowuje: ,,[s]ens tego wszystkiego jest
jasny: wobec wizji zasadniczo jurydycznej i przez fakt dominanty czysto chry-
stologicznej zamieniono ja na wizje Kosciota jako komunii oséb i komunii Ko-

¢ Zob. m.in.: N.A. Nissiotis, Pneumatologie orthodoxe [w:] Le Saint-Esprit (ouvr. collectif),
Geneve 1963, s. 85-106; tenze, Is the Vatican Council Really Ecumenical?, ,,The Ecumenical Re-
view” 16 (07/1964) 4, s. 357-377, tu: s. 365; tenze, Report on the Second Vatican Council, ,,The
Ecumenical Review” 18 (04/1966) 2, s. 190-206, tu: s. 193n; tenze, The Main Ecclesiological
Problem of the Second Vatican Council and the Position of the Non-Roman Churches Facing It,
,,Journal of Ecumenical Studies”, 2 (01/1965) 1, s. 31-62, tu: s. 48.

7 Zob.: Y. Congar, Pneumatologie ou « Christomonismey dans la tradition latine? [w:] Eccle-
sia a Spiritu Sancto edocta. Mélanges théologiques. Hommages a Mgr Gérard Philips, (Bibliotheca
Ephemeridum theologicarum Lovaniensium XXVII), J. Duculot, Gembloux 1970, s. 41-63. Zob.
tenze, Les implications christologiques et pneumatologiques de I’ecclésiologie de Vatican 1I [w:]
Les Eglises aprés Vatican II. Dynamisme et prospective. Actes du Colloque international de Bo-
logne — 1980, (TH, n°® 61), éd. G. Alberigo, Paris, 1982, s. 117-130. Ten sam tekst w: tenze, Les
implications christologiques et pneumatologiques de [’ecclésiologie de Vatican II [w:] tenze, Le
Concile de Vatican II. Son Eglise. Peuple de Dieu et Corps du Christ, (TH, n° 71), Paris 1984,
s. 163—-176.

8 Tekst jest thumaczeniem wlasnym. Uwaga dotyczy wszystkich pozostatych tekstow thuma-
czonych, podanych réwniez w wersji oryginalnej. ,,Neuf fois revient I’idée qui est I’ame de la
pensée des Péres et I’ame de la liturgie: au Pére, par le Fils, dans I’Esprit [LG, 4; 28, 51; DV, 2;
SC, 6; OT, 8; AG, 7/3; UR, 15/1]. Deux fois I’Eglise est désignée de fagon trinitaire comme Peuple
de Dieu, Corps du Christ, Temple de I’Esprit-Saint: LG 17; PO, 1. Une fois au moins il est dit
expressément que «de ce mystére (de 1’Eglise), le modéle supréme et le principe est dans la trinité
des Personnes 1’unité d’un seul Dieu Pére, et Fils, en 1’Esprit-Saint» (UR, 2/6)”. Y. Congar, Les
implications..., (TH, n® 71), s. 175-176.
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sciotow lokalnych, w perspektywie trynitarnej”™. Congar stwierdza dosadnie:
» m]owienie o ‘chrystomonizmie’ na Soborze Watykanskim II, zwtaszcza wobec
Lumen gentium, lub méwienie, ze ‘posypano’ tekst Duchem Swigtym, supono-
watoby, ze nie przeczytano tekstow lub ze je przeczytano z niewlasciwym spoj-
rzeniem”'°,

W konkluzjach swoich badan teolog przyznaje, ze cho¢ nie zauwaza si¢
problemu chrystomonizmu, to jednak soborowa perspektywa opisujaca Kosciot
skupila si¢ na centralizujacej roli Chrystusa. Pneumatologiczne ujecie Kosciota
zostalo jednak zachowane, aczkolwiek pojawia si¢ ono w silnej perspektywie
chrystologii'!. Congar wyjasnia, ze powodem takiego podejscia teologicznego
przez Sobodr byla sama tradycja tacinska traktujgca Kosciot przede wszystkim
jako strukturg'?. Skoncentrowanie refleksji Lumen gentium na chrystologii nie
wypierato jednak pneumatologii. Congar odwoluje si¢ w swojej argumentacji do
stynnego przemowienia Pawta VI z 29 wrzesnia 1963 roku, gdy sam papiez na
otwarcie drugiej sesji Soboru uznat za wlasciwe owo centralne i jednoczesnie
uniwersalne znaczenie chrystologii dla zrozumienia Kosciota:

Jest tylko jedna odpowiedz do przekazania: ...Chrystus. Chrystus: nasza zasada; Chrystus:
nasza drogg i naszym przewodnikiem; Chrystus: nasza nadzieja i naszym koncem [...]. Jeste-
$my wszyscy jego wybranymi, jego uczniami, jego apostotami, jego $wiadkami, jego postu-
gujacymi, jego przedstawicielami i, ze wszystkimi innymi wiernymi, jego Zywymi cztonkami,
zjednoczonymi w tym olbrzymim i jedynym Ciele mistycznym, ktore On, przez srodki wiary
i sakramenty, jest w trakcie tworzenia przez wszystkie pokolenia ludzkie'.

% ,Le sens de tout cela est clair: & une vision principalement juridique, et par le fait & domi-
nante purement christologique, on a substitué¢ une vision de 1’Eglise comme communion de per-
sonnes et communion d’Eglises locales, dans une perspective trinitaire”. Tamze, s. 176.

10 Parler de ‘christomonisme’ pour Vatican II, singuliérement pour Lumen Gentium, ou dire
qu’on a seulement ‘saupoudré’ le texte de Saint-Esprit, ferait supposer qu’on n’a pas lu les textes
ou qu’on les a lus avec un regard prévenu”. Tamze.

" Yves Congar w wywiadzie z Jeanem Puyo powiedzial: ,,[m]owi si¢ czesto, ze Zachod nie
posiada teologii Ducha Swictego. Zarzut ten jest dowodem ignorancji. Pod tym wzgledem Zachod
mozna poréwnaé ze Wschodem. Scisle jednak ujmujac, ‘pneumatologia’ jest czyms wigcej anizeli
uznanie trzeciej Osoby Trojcy Swictej. Teologia ta méwi o wplywie Ducha Swictego na nasza wi-
zj¢ Kosciota. Oznacza to, ze wszyscy zyjacy chrzescijanie maja Ducha” (tenze, Jean Puyo interro-
ge le pere Congar. «Une vie pour la véritéy, Paris 1975, s. 196 [cyt. z polskiego wyd.: tenze, Zycie
dla prawdy. Jean Puyo rozmawia z ojcem Y. Congarem, thum. A. Paygert, Warszawa 1975, s. 167].

12 Por. tenze, Pneumatologie...

13 Tlumaczenie wlasne z tekstu thumaczenia francuskiego. ,,Il n’y a qu’une réponse a leur
donner...: le Christ. Le Christ: notre principe; le Christ: notre voie et notre guide; le Christ: notre
espérance et notre fin [...] Nous sommes ses ¢lus, ses disciples, ses apotres, ses témoins, ses mi-
nistres, ses représentants et, avec tous les autres fideles, ses membres vivants, unis dans cet im-
mense et unique Corps mystique, que Lui, par le moyen de la foi et des sacrements, est en train de
se constituer au cours des générations humaines”. Pawet VI, Documentation Catholique (1963),
s. 1349-1340 za: Y. Congar, Les implications..., (TH, n° 71), s. 166—167.
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Rzeczywiscie osig calego wyjasnienia Kosciota w Konstytucji Lumen gentium
jest sam Chrystus'. Tak wtasnie zostata zredagowana pierwsza czes¢ dokumentu
(I'1 11 rozdziat). Reasumujac, uzasadnione jest usytuowanie chrystologii w samym
centrum catej Konstytucji o Kosciele, gdyz mowienie o Chrystusie nie wyklucza
moéwienia o Duchu Swietym. Oto jak Congar dostrzega te perspektywe w samym
schemacie kluczowych wyrazen, ktore uzyte zostaty sukcesywnie w I rozdziale
dokumentu soborowego:

Pierwsze stowa Konstytucji o Kosciele doktadnie odpowiadaja takiej wizji. 11 wrze$nia 1962
roku Jan XXIII powiedziat o Kosciele jako ,,Lumen gentium”, odwolujac si¢ nastepnie do ,,lu-
men Christi” z wigilii paschalnej. Sobor uczynit z tych stow tytut swojej Konstytucji dogmatycz-
nej, ale odnoszac je do Chrystusa, operujac facinskim wyrazeniem pelnym kontrastow ,,Lumen
gentium cum sit Christus” [...] Nastepnie mamy od numeru 3. echo tego samego [zamystu] ,,[0]
mnes homines ad hanc vocantur unionem cum Christo, qui est lux mundi, a quo procedimus, per
quem vivimus, ad quem tendimus” i w numerze 8. ,,Unicus Mediator Christus”, ide¢ wyjasniona
w szczegdtach w numerze 60., a propos dobrze znanego tytulu maryjnego'.

Zdaniem Congara pierwsze bezposrednie pneumatologiczne rozumienie, za-
wierajgce si¢ w chrystologii soborowej, odnosi si¢ do ,,Chrystusa dziatajacego
w Kosciele”. Francuskiemu teologowi chodzito o znaczenie wyrazenia ,,Chry-
stusa chwalebnego”, natomiast w rozumieniu Soboru odzwierciedlato si¢ ono
w koncepcji sakramentalnej Kosciota. Sam Kosciot przedstawiony zostat przez
Sobor jako sakrament podstawowy i globalny. W numerze 48. Konstytucji Lu-
men gentium zaznacza si¢:

Chrystus wywyzszony nad ziemi¢ przyciagnat wszystkich do siebie (por. J 12,32 gr.); po-
wstawszy z martwych (por. Rz 6,9), zestal na uczniéw swojego Ducha Ozywiciela i przez
Niego ustanowil swoje Ciato, ktorym jest Kosciot, jako powszechny sakrament zbawienia.
Siedzac po prawicy Ojca, dziata ustawicznie w $wiecie [...]'S.

Przedstawienie Kosciota jako sakramentu rozwini¢te zostalo na Soborze
w kategorii ,,obecnosci”!’. Jak wyjasnia dalej Congar, postugujac si¢ krotkg ana-

4 W momencie wypowiadania cytowanych tutaj stow przez papieza Pawta VI, pierwsza czg¢$é
Konstytucji Lumen gentium posiadala juz swoj pierwotny tekst redakcji, ktory koncentrowat swoja
uwage na podejsciu chrystologicznym, czyli tak samo, jak to podkresla papiez.

15 Les premiers mots de la constitution sur I’Eglise répondent bien 4 cette vision. Jean XXIIT
avait, le 11 septembre 1962, parlé de I’Eglise comme ‘lumen gentium’, en se référant ensuite au
‘lumen Christi’ de la vigile Pascale. Le concile a fait de ces mots le titre de sa constitution dogma-
tique mais en le rapportant au Christ au prix d’une construction latine heurtée ‘Lumen gentium cum
sit Christus’... Puis c’est, deés le n® 3, cet écho: ‘[o]Jmnes homines ad hanc vocantur unionem cum
Christo, qui est lux mundi, a quo procedimus, per quem vivimus, ad quem tendimus’ et, au n° 8
‘Unicus Mediator Christus’, idée explicitée au n° 60 a propos du titre marial bien connu”. Y. Con-
gar. Les implications..., (TH, n° 71), s. 167.

16 Sobor Watykanski I1. Konstytucje, dekrety, deklaracje, Pallottinum, Poznan 2002, s. 150.

17'Y. Congar, Les implications..., (TH,n° 71), s. 167.
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liza roznych form owej obecnosci, w Konstytucji o Liturgii wyciaga si¢ wnio-
sek: ,,[tak wiec] Chrystus jest obecny zawsze w swoim Kosciele, zwlaszcza
w czynnosciach liturgicznych” (KL 7)'. Sobér wyraznie skupit uwage obecnosci
Chrystusa na osobie biskupa czy kaptana zgodnie z zasada in persona Christi
(zob. KK 21). Jak przyznaje Congar, owg obecnos¢ wyjasnia si¢ wedtug tradycji
scholastycznej, w sposob dosy¢ indywidualistyczny. Powodem jest kwestia toz-
samosci kaptanskiej 1 zdefiniowanie jej w kontek$cie kontrreformacji i okresu
odnowienia antyrewolucyjnego. Jednakze ujecie tej samej problematyki w wy-
miarze wspolnotowym jest jak najbardziej mozliwe na plaszczyznie tekstow so-
borowych. Wciaz jest tutaj potencjalnos¢ pneumatologicznej interpretacji obec-
no$ci Chrystusa w Kosciele. Sobor zdefiniowat kaptana w stosunku do totalnego
apostolatu 1 misji, za cen¢ nawet zbytniego pomniejszenia, zdaniem Congara,
odniesienia do wertykalnej chrystologii®.

Pierwsze przetamanie chrystomonizmu przez Sobor zawiera si¢ w opinii
Congara w numerze 14. Lumen gentium, w ktorym pojawia si¢ istota fundamen-
talnego zdefiniowania Kosciota. Sobor stwierdza w tym fragmencie: ,,[i]lli plen-
ne Ecclesiae societati incorporantur, qui Spiritum Christi habentes, integram eius
ordinationem [...] accipiunt”. Congar konkluduje znaczenie tych stow:

Tak oto Kosciot-spoteczenstwo czy spoteczenstwo-Kosciot nie moze zosta¢ zdefiniowany ina-
czej, jak tylko poprzez wprowadzenie w niego [obecno$ci] Ducha Chrystusa. Jest to pocza-
tek przekroczenia ,,chrystomonizmu”. To tylko poczatek. Bedzie to kontynuowane. Instytucja
Chrystusa, rzeczywisto§¢ Kosciota-spoteczenstwa sag w postudze Ducha Chrystusa: ,,Jak bo-
wiem przybrana natura ludzka stuzy Stowu Bozemu jako zywe narzedzie zbawienia nieroze-
rwalnie z Nim zjednoczone, podobnie spoteczny organizm Kosciota stuzy ozywiajagcemu go
Duchowi Chrystusa ku wzrastaniu tego ciata (por. Ef 4,16)” (KK 16). [Instytucja] jest wigc
rowniez dynamiczna, ,,ad augmentum corporis™?!.

8 Sobor Watykanski I1..., s. 50.

9 Y. Congar, Les implications..., (TH, n° 71), s. 167.

20 Bardzo cickawa uwaga, w ktorej Congar zauwaza, ze takie odniesienie prezbiteratu, to zna-
czy wylacznie do apostolatu i misji, sprzyjalo interpretacji korzystnej dla ruchow dazacych do
udzielania $wigcen kobietom. Tymczasem zyczeniem francuskiego teologa byto podjecie ,,wysit-
ku dla zintegrowania i stworzenia syntezy pomig¢dzy sakramentalnoscig chrystologiczng, podej-
mowang stosunkowo indywidualistycznie przez scholastyke, a odniesieniem do wspolnoty z tym
wszystkim, co zawiera w sobie wymiar pneumatologii, i w koncu sam wysilek Soboru, tak bardzo
wymowny w dwoch odniesieniach biblijnych, ktore nie byty wczesniej wzigte pod uwage: J 10,36
([fragment o synostwie Bozym] cytowany cztery razy przez Sobor) i Rz 15,16 ([fragment o funkcji
sluzebnej urzedu Chrystusa] cytowany rowniez cztery razy)” (tamze, s. 168).

!, Ainsi I'Eglise-société ou la société-Eglise ne peut se définir qu’en incluant I’Esprit du
Christ. C’est le début du dépassement d’un ‘christomonisme’. Le début seulement. Cela va conti-
nuer. L’institution du Christ, les réalités de I’Eglise-société sont au service de I’Esprit du Christ:
‘Tout comme, en effet, la nature assumée par le Verbe divin est a son service comme un organe
vivant de salut qui lui est indissolublement uni, de méme le tout social que constitue 1’Eglise est
au service de I’Esprit du Christ qui lui donne vie, en vue de la croissance du corps (cf. Ep 4,16)’
(LG, 8). C’est donc aussi dynamique, ‘ad augmentum corporis’”. Tamze, s. 169.
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Congar z cala dobitnosciag podkresla tutaj ulubiong teze swojej eklezjologii
pneumatologicznej. Jesli Duch Swiety nie jest tworzgeym (instituant) Kosciot,
co zaktada protestanckie ujecie pneumatologii Kosciota (na przyktad Leonardo
Boff), to Duch Swiety jest wspol-tworzacy (co-instituant) Koscior?. Kosciot jest
zatozony przez Chrystusa, ale pozostaje instytucja otwartg. Jak to wyjasnia stusz-
nie Yves Congar w wielu swoich opracowaniach posoborowych, pneumatologia
w eklezjologii polega na odpowiednim przedstawieniu potaczenia wymiaru misji
Ducha Swigtego z misja Stowa Wcielonego®.

Powyzsze wykazanie — zdefiniowanie roli Ducha Swietego jako ,,wspot-
-tworzacego” w Kosciele — rzeczywiscie ostabia argumenty krytykow o braku
pneumatologii w tekstach soborowych. Wyrazenie bowiem wlasciwie wyjasnia
to, co $wiadomie podkreslili ojcowie Soboru Watykanskiego II, ze ,,nie mozna
stawia¢ w opozycji, ani nawet rozdziela¢ spoteczenstwa hierarchicznego i Cia-
fa mistycznego Chrystusa, zgromadzenia widzialnego i wspdlnoty duchowe;j,
Kosciota ziemskiego i Kosciota obdarowanego darami niebieskimi®*”. Jak pi-
sze Congar: ,,[plod tymi trzema zwigzkami terminologii nie powinno si¢ rozu-
mie¢ dwoch ‘rzeczy’ czy dwdch podmiotow, lecz «jedng skomplikowang rze-
czywisto$¢, stworzong z podwdjnego elementu ludzkiego i boskiego»”*. Sobor
przedstawit Ko$ciot tak, jak zaproponowal §w. Pawel: jako zamieszkanie Ducha
Swietego w Glowie (Szefie) i w cztonkach Ciata (por. KK 7). Duch Swicty jest
tutaj porownany tradycyjnie do duszy ciata, ale rowniez do Kosciota, ktory jest
Oblubienicg 1 Pléroma (petnia), i ktory dazy do petni w Bogu. Sobor, akcentujac
Kosciot jako Ciato Chrystusa, a zatem chrystologie, przedstawia Chrystusa jako
tworce struktury Kosciota, w tym hierarchii (por. encyklika Mystici Corporis).
Rozwazanie nad Kosciolem zachowuje jednak perspektywe pneumatologiczna.

22 Zob. tamze.

% Oto znamienne stowa Yves’a Congara w tej kwestii: ,,[1]e probléme est toujours d’articuler
I’ceuvre du Verbe, révélateur du Pére, et celle de I’Esprit. Ils sont co-instituants de I’Eglise. Mais
I’Esprit n’a pas d’autonomie dans le substantiel de I’ceuvre a laquelle le Verbe, Parole de Dieu et
Fils incarné, doit donner forme” (tenze, L’Esprit co-instituant de [’Eglise. Les charismes principes
structurants de I’Eglise? [w:] tenze, La Parole et le Souffle, Paris 2010, s. 129). Idea dwoch misji
i opis ich dziatania w Kosciele jest poruszona przez Piusa XII w encyklice Mystici Corporis w 1943
roku, zob.: Y. Congar, L Esprit saint dans [’Eglise, ,.Lumiére et Vie” 10 (1953), s. 5174, tu: s. 57.
Congar wyjasnia podwdjnos¢ misji dziatania Boga, analizujac refleksje $w. Tomasza z Akwinu
(Suma Teologiczna, 111, q. 8, a. 6), ktéry méwi o dwdch modalno$ciach (modes), przez ktére Chry-
stus kontynuuje swoje formowanie i zarzadzanie Kosciotem: Y. Congar, La Tradition et la vie de
I’Eglise, (Traditions chrétiennes), Paris 19842 s. 45. Por. inne fragmenty o dwoch misjach Boga
w Kosciele i ich relacji miedzy soba: tenze, Wierze..., t. 11, s. 14-22; tenze, Pneumatologie...,
s. 56-62.

2 Y. Congar, «Lumen Gentium» n° 7, L’Eglise, Corps Mystique du Christ vu au terme de
huit siecles d’histoire de la théologie du Corps mystique [w:] tenze, Le Concile de Vatican II. Son
Eglise. Peuple de Dieu et Corps du Christ, (TH, n°® 71), Paris 1984, s. 137-161, tu: s. 159.

% Tamze.
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W kolejnym numerze refleksji soborowej pojawia si¢ wyrazne stwierdzenie, ze
chodzi o Kosciol rownoczesnie widzialny i duchowy [niewidzialny]: ,,widzialne
zgromadzenie jak i wspolnota duchowa, Ko$ciot ziemski 1 Kosciot bogaty w do-
bra niebieskie” (zob. KK 8)%.

Podwojne podejscie w wyjasnianiu zarazem hierarchicznego, jak i pneuma-
tologicznego znaczenia Kos$ciota przez Sobor nie byto wynikiem samej tylko
dywagacji teologicznej. Ma ono swoje wytlumaczenie w zrozumieniu historii
Soboru. Czegs$¢ ojcow soborowych dostrzegata Kosciot od strony jurydycznej
i dogmatycznej, druga cz¢s$¢, doceniajgc ten pierwszy wymiar, rozumiata Ko-
$ciotl jako weigz odnawiany przez dziatanie Ducha Swigtego, w mysl idei ag-
giornamento papieza Jana XXIII. Podwodjne podejscie do definicji Kosciota
wyplywalo z dwoch szkoét teologicznych ojcoéw soborowych. Szkota rzymska,
cechujaca si¢ dowarto$ciowaniem jurydycznego Kosciota, podkreslata widzial-
nos$¢ Kosciota (akcentowata hierarchig i strukturg w Kosciele). Szkota bardziej
otwarta na wymiar biblijny, patrystyczny i ekumeniczny — teolodzy ze $rodo-
wisk Lovanium w Belgii, Fourviére z Lyonu, Saulchoir w Paryzu etc. — uczu-
lata na wymiar niewidzialny Ko$ciota. Rezultat potaczenia w teks$cie Lumen
gentium dwdch wspomnianych podej$¢ nie byto sprzeniewierzeniem si¢ pneu-
matologicznej wizji Kosciota. Jak podkresla Congar w swoich pierwszych od-
powiedziach na zarzuty krytykow po Soborze, Konstytucja Lumen gentium jest
po prostu ujeciem catosciowym, gdzie eklezjologia pneumatologiczna przed-
stawiona jest z perspektywy chrystologii. Chociaz z poczatku obrad Soboru
byto to mato oczywiste, priorytet argumentow w miar¢ rozwoju debaty sobo-
rowej przyznano drugiej szkole, bardziej otwartej na ontologi¢ taski niz na hie-
rarchi¢?’. Ostatecznie na Soborze doceniono bardziej misterium, element zycia
i ontologi¢ taski w Kos$ciele. Congar napisal: ,,[Sobor Watykanski 1I] spojrzat
na Kosciot jako na lud, wspolnote taski, bedaca pod wptywem Tréjcy Swictej
poprzez misje Syna i Ducha”®. Jak podkresla francuski dominikanin, Sobor
$wiadomie nie zwigzat si¢ z ideg szkoly rzymskiej ,,Wcielenia kontynuowa-
nego” (Incarnation continuée) ani ze schematem o hierarchii jako skutecznej
przyczynie (cause efficiente) Billota, Journeta [...]: Chrystus — Apostolowie
i ich sukcesorzy — Ko$ciot?. Wyktad soborowy o Kosciele swiadczy o wia-
$ciwej neutralnosci wobec lokalnych szkot teologicznych czy prywatnych idei
teologow dotyczacych Kosciota. Niezaprzeczalng zasluge we wtasciwym sfor-
mutowaniu teologicznych niuansoéw, a takze odpowiedniej proporcji pomigdzy
wspomnianymi przed chwilag dwoma fundamentalnymi wymiarami wrazliwo-

% Sobor Watykanski I1..., s. 110.

27 Por. Y. Congar, Les implications... (TH, n® 71), s. 164.

2 [Le Concile Vatican II] voit I’Eglise comme un peuple, une communauté de grice en dé-
pendance de la Trinité par les missions du Fils et de I’Esprit”. Tamze, 166.

¥ Por. tamze.
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sci eklezjologicznej, ma glowny redaktor Lumen gentium, ks. pratat Gérard
Philips. Cieszyt si¢ on niepodwazalng zdolnoscia dyplomatycznej koncyliacji
i zarazem otwarciem na odnowe w teologii.

Pneumatologia w eklezjologii Y. Congara a proces zmian teologicznego
rozumienia Kos$ciola od przedsoborowych ruchow odnowy teologii do
Konstytucji Lumen gentium

W 1973 roku Yves Congar opublikowat artykut zatytutowany Aktualnosé pneu-
matologii*®, w ktorym przedstawia pig¢ tez syntetyzujacych jego dwcezesne prze-
myslenia dotyczgce pneumatologicznych implikacji eklezjologii:

1. Kosciot nie jest catkowicie zakonczony.

2. Kosciodt cieszy si¢ pelniag Ducha tylko w catosci daréw, uczynionych dla
wszystkich cztonkow.

3. Cecha Ducha jest subtelnos¢ — Duch aktualizuje dzieto Chrystusa jako
wydarzenie, respektujac kazda osobe.

4. W Kosciele i teologii nalezy uzna¢ dziatanie Ducha i nada¢ eklezjologii
model trynitarny [...].

5. W linii stosunkéw miedzy Chrystusem a Duchem Swietym trzeba usytu-
owa¢ wreszcie relacje miedzy tym, co jest dane i tym, co ma si¢ wyda-
rzy¢... [...] Dana Chrystusa ma jeszcze wydarzy¢ si¢ w historii w sposob
jeszcze nieurzeczywistniony?'.

Powyzsze tezy nie sg sformutowane na podstawie Konstytucji dogmatycznej

o Kosciele. W zamysle Congara powstaty one jako komentarz do eklezjologii
pneumatologicznej, w celu wyjasnienia zmian, jakie dokonaly si¢ juz wcze$niej
w Kosciele, albo zmian, ktore Koscidt winien jeszcze wprowadzi¢ do swojej
teologii 1 praktyki duszpasterskiej. Pneumatologia eklezjologiczna Congara po
Soborze nie zawiera jakiej$ syntezy, nie ma zakonczenia. Francuski dominikanin
wie, ze chodzi tutaj o dlugi i powolny proces. Rozpoczat si¢ on juz przed Sobo-
rem, a fundamentalna wizja teologiczna Ko$ciota zawarta w Konstytucji dogma-
tycznej Lumen gentium stala si¢ jego waznym etapem??. Proces ten po Soborze
nie zostat jednak zakonczony.

30 Zob. tenze, Aktualnos¢ pneumatologii [w:] tenze, Wezwani do Zycia, thum. A. Ziernicki,
Krakow 1999, s. 79-96.

31 Zob. tamze, s. 89-95. Sformutowania czterech pierwszych tez za: M. Jagielski, L Eglise...,
s. 394-395.

32'Y. Congar, Aktualnosé pneumatologii..., s. 84-89.
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U poczatku procesu zmiany pneumatologicznego rozumienia Kosciola: odejscie
od modelu ,,Societas perfecta” do modelu ,,De Populo Dei”

Tak jak to czyni sam Congar, aby zrozumie¢ realng pneumatologi¢ zastosowana
w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium, nalezy wyjasni¢ naj-
pierw sposob przedstawiania roli Ducha Swigtego w Kosciele katolickim przed
Soborem Watykanskim II.

W okresie przedsoborowym kwestia pneumatologii w eklezjologii byta kwe-
stig zupehie drugorzedna. W doszukiwaniu si¢ dziatania Ducha Swietego w Ko-
sciele podkreslano wymiar indywidualny cztowieka, powiazany z jego dusza.
Mowienie o wptywie Ducha Bozego w Kosciele polegato na przywotywaniu
postaci wybitnych §wigtych, inicjatorow réznych dziet czy zatozycieli zakonow.
Role Ducha Swietego w Kosciele przed Soborem rozumiano jako Tego, ktory
zapewniat wszystko, co bylo Kosciotowi potrzebne. Méwienie o Duchu Swie-
tym za kazdym razem brzmialo jak pewnego rodzaju usprawiedliwienie instytu-
cji Kosciota®. W jurydycznej wizji Ko$ciota sprowadzano role Ducha Swigtego
do kwestii wystarczalno$ci sakramentoéw. Jego dziatanie taczono z problematyka
wazno$ci Eucharystii czy nieomylnosci nauczania w Kosciele*.

Dla Congara oznakg realnego wprowadzenia pneumatologii do eklezjologii
juz przed Soborem Watykanskim II byto odejscie od wizji Kosciota jako ,,spo-
tecznosci catkowicie gotowej, [od wizji] wielkiego, §wietego, dobrze zmontowa-
nego mechanizmu — [i przejscie] do wizji Kos$ciota jako aktywnie i aktualnie
stwarzanego przez Boga”®. Congar zauwaza, ze juz przed Soborem dokonuje si¢
odejscie od rozumienia Kosciota jako establishmentu. W zmianie fundamentalnej
wizji teologicznej Kosciota pojawia si¢ wizja Kosciota jako ludu Bozego.

Pierwszy zauwazyl potrzebg owego teologicznego przej$cia wybitny niemiec-
ki teolog Johann Adam Mohler (1796—1838). Podobne rozeznanie odnowionego
spojrzenia na Ko$ciot wyznaczyl konwertyta John Henry Newman (1801-1890).
Yves Congar nalezat do teologow wpisujacych swoje badania w owa odnowe.
Jego teologia wspottworzyta théologie nouvelle, tzw. nowg teologie. Do $rodo-
wiska jej tworcow, oprocz Congara, nalezeli z samej tylko Francji, m.in.: Henri
de Lubac, Marie-Dominique Chenu, Pierre Teilhard de Chardin, Jean Daniélou,
Jean Mouroux.

W procesie odnowy eklezjologii nie mozna poming¢ istotnego wptywu en-
cykliki papieza Piusa XII Mystici Corporis z 1943 roku. Congar zaznacza, ze
encyklika ta uwypukla niepodwazalny fakt istnienia charyzmatycznego wymiaru
Kosciota:

3 Por. tamze, s. 83.
34 Por. M. Jagielski, L Eglise dans le temps..., s. 373.
35 Y. Congar, Aktualnosé pneumatologii..., s. 86.
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Mystici Corporis [...] wprowadzita na powr6t charyzmaty do eklezjologii, a takze mowita
o Duchu Swietym jako o wewnetrznej zasadzie zycia Ciata [M]istycznego. Uczynita to we
wlasciwym sobie kontekscie: mysle o utozsamieniu [M]istycznego Ciala Chrystusa z cialem
spotecznym i hierarchicznym?.

Congar docenia mowienie o wymiarze charyzmatycznym Kos$ciota przez
wspomniang encyklike, ale zaznacza powage 1 sens $wiadomego definiowania
Kosciota jako spotecznosci®’. Jak to za chwile wyjasnig, w tym ostatnim wymia-
rze zawiera si¢ bowiem ekonomia objawienia. Przestrzen historii jest jak najbar-
dziej przestrzenia dziatania Ducha Swietego.

Eklezjologia pneumatologiczna w Konstytucji dogmatycznej Lumen gentium
waznym etapem ciaglego procesu

Sobor Watykanski I nie definiuje Kosciota juz wigcej jako ,,przede wszystkim”
societas inaequalis, hierarchica, ale jako ,,najpierw” Populus Dei. Sobor wyraz-
nie okreslit swoje nowe rozumienie fundamentu Kosciota, ze jest nim lud Bozy,
lud mesjanistyczny®. Jak zauwaza Congar, przekraczamy wizje, w ktorej ,,Bog,
ktory stworzyt hierarchie, w ten sposob az nadto zatroszczy? si¢ o wszystko, cze-
go potrzeba, az do konca czasow” (stwierdzenie wybitnego niemieckiego teologa
Johanna Adama Mohlera)*®. Congar wyjasnia pneumatologiczny wktad soboro-
wej Konstytucji o Kosciele w nastgpujacych stowach:

36 Tamze s. 86-87.

37 Potrzeba ujgcia wizji Ko$ciota zarazem charyzmatycznego, jak i spoteczno-hierarchiczne-
g0, zostala przedstawiona w numerze 51. encykliki Mystici Corporis Piusa XII w nastgpujacych
stowach: ,,[w]tasciwe znaczenie nazwy Ciala mistycznego ostrzega nas, iz Kosciot, doskonata
w swoim rodzaju spotecznos$¢, nie sktada si¢ wylacznie z czynnikdéw spotecznych i nie opiera si¢
jedynie na czynnikach i stosunkach prawnych. [...] Wprawdzie podstawy prawne, ktére wchodza
takze w sktad budowy Kosciota i z boskiego ustanowienia Chrystusa sg jego podtozem, przyczy-
niaja si¢ do osiagnigcia ostatecznego celu. Jednakze to, co dzwiga spotecznos¢ chrzescijanska na
wyzyny, zupelnie przekraczajace wszelki porzadek przyrodzony, jest dzietem Ducha Swietego. On
to, jako zrodlo task, darow i wszelkich charyzmatéw, bezustannie Kosciot przenika, napetnia go
i wnim dziata [...])” (Pius XII, Encyklika o Mistycznym Ciele Jezusa Chrystusa. Mystici Corporis
Christi, thum. A. Zychlinski, Kielce 1945, s. 35-36.

3% Autorem pojecia ,,ludu mesjanistycznego”, znajdujacego si¢ w tekscie Lumen gentium 7,
jest Yves Congar. Teolog ubolewa, Zze wyrazenie to jest prawie catkowicie pomijane w réznych
posoborowych komentarzach, gdy tymczasem wpisuje si¢ doskonale w odnowiong perspektywe
wizji Kosciota. Por.: tenze, Lumen Gentium..., s. 158; tenze, D ‘une «ecclésiologie en gestationy a
Lumen Gentium (Chap. I et IT) [w:] tenze, Le Concile de Vatican II. Son Eglise. Peuple de Dieu et
Corps du Christ, (TH, n° 71), Paris 1984, s. 123—136, tu: s. 135.

% To samo stwierdzenie J.A. Mohlera w oryginale: ,,Gott schuf die Hierarchie und fiir die Kir-
che ist nun bis zum Weltende mehr als genug gesorgt”(zob. Y. Congar, Lumen Gentium..., s. 148.
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Sobor dokonat podwdjnego przekroczenia: w wymiarze pionowym — poprzez skoncentro-
wanie si¢ na aktualnym dziataniu Boga — i w wymiarze poziomym — uznajac dary Boga we
wszystkich wiernych. Lecz ten wymiar ,,poziomy” jest tylko hojnoscia i wolnoscia wymiaru
,pionowego”. A zatem pneumatologia!*.

» Wymiar pionowy” eklezjologii pneumatologicznej na Soborze, ktory okre-

$lam dalej jako ,,wymiar wertykalny”, Congar interpretuje jako budowanie Ko-
Sciota osobiscie przez Boga:

To Bog buduje swoj Koscidt. To Bog nas powotuje (Rz 1,6; lud Bozy, Kosciot Bozy,
1 Kor 1,1; 2 Kor 1,1). To Bég udziela daréw postugiwania (1 Kor 12,4-11). To Bog daje wzrost
(1 Kor 3,6). To od Chrystusa cate Ciato otrzymuje harmonig i spoistos¢ (Ef4,16). To Bog usta-
nowit jednych apostotami, a innych nauczycielami i prorokami, kazdemu dajac miejsce w Ciele
(1 Kor 12, 28n) Jesli chodzi o Chrystusa, swigty Pawel méwi o Nim nie tyle jako o fundatorze
(ktory zatozyt w przesztosci doskonala spotecznosé, societas perfecta), ile o ciagle aktualnym
fundamencie (por. 1 Kor 3,11n). Nie przeczy to odziedziczonej instytucji, lecz nie pozwala na
to, by sprowadza¢ do niej wszystko?!.

W ,,wymiar poziomy” (patrz dalej ,,wymiar horyzontalny’’) pneumatologii

Kosciota Congar wpisuje uniwersalne znaczenie wiaczenia wszystkich wiernych
w stuzbe Kosciota na ptaszczyznie daréw naturalnych i darow taski, zwanych
charyzmatami:

Aby zbudowa¢ swe zywe Ciato, Chrystus rzeczywiscie nie tylko przyjat na trwate i w drodze
ustanowienia pewne $rodki widzialne i spoteczne, co lubi¢ nazywac strukturami przymierza:
sakramenty, apostolstwo i wywodzace si¢ z niego postugi. Wzywa On takze wszystkich wier-
nych, by wniesli wlasny wktad poprzez wiaczenie w stuzbe jego dzietu tych daréw natural-
nych i darow faski, ktore nazywa si¢ charyzmatami®.

Niewatpliwie powyzsze dwa wymiary — wertykalny i horyzontalny — sa

przyczynkiem Soboru Watykanskiego II do eklezjologii pneumatologicznej i na-
lezy je potraktowac jako fundamentalny klucz Congara do interpretacji soborowej
pneumatologii. W tych dwdéch wymiarach zawieraja si¢ pozostate, wspomnia-
ne w pigciu tezach, refleksje tego teologa. Poniewaz sa one syntezg wszystkich
jego wczesniejszych badan, wiec analiza tutaj podjeta bedzie réwnocze$nie
wskazaniem innych zrodet dotyczacych pneumatologii tego teologa. Proponuje
w ostatniej cze$ci tego studium przedstawi¢ pneumatologiczne akcenty eklezjo-
logii w Lumen gentium w tym wiasnie kluczu. Analiza przeze mnie proponowa-
na jest w pewien sposob proba uwaznej lektury artykulu Congara Aktualnosé
pneumatologii. Wszystkie jego tezy i postulaty eklezjologii pneumatologiczne;j

40 Tenze, Aktualnosé¢ pneumatologii..., s. 86-87.
41 Tamze.
42 Tamze.
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tam przedstawione begd¢ probowaé wyrazniej przypisa¢ do wspomnianych przez
niego dwoch wymiarow przyczynku Soboru w analizowanej tutaj kwestii pneu-
matologii. Studium to uzupehi brak podjecia przez samego Congara szczegdtow
owego przypisania. Do wymiaru ,,wertykalnego” proponuj¢ odnie$¢ pierwsza,
czwartg i piata teze eklezjologii pneumatologicznej Congara, do wymiaru ,,hory-
zontalnego” za$ tezg drugg i trzecia.

Eklezjologia pneumatologiczna w Lumen gentium — wymiar wertykalny

Przed Soborem Watykanskim II opisywanie w teologii dziatania Pana Boga
odnosito si¢ do procesu juz wykonanego przez Chrystusa w Kosciele. Chodzi
o metodg¢ scholastyczng, ktéra interpretowala dziatania Boga w sposob czysto
spekulatywny, konceptualny i dedukcyjny®.

W zamysle Congara chodzi o postrzeganie dziatania Ducha Swictego w wy-
miarze aktualno$ci. Pojecie ‘aktualno$ci’ zaktada czas, a zatem historycznos¢
i niezwykle wazne w odnowionej teologii pojecie ‘ekonomii’. W takim podejsciu
rozwdj procesu pneumatologicznego ujecia Kosciola odnie$¢ nalezy do tajem-
nicy wcielenia Syna Bozego. Dotykamy tutaj niezwykle istotnego dla teologii
Congara aspektu historycznego, a zarazem eschatologicznego teologii Kosciota
1 dziatania w nim Pana Boga. Tak jak autor ten bardzo tego pragnat, z racji fun-
damentu swoich badan teologicznych (por. cele szkoty Saulchoir), Sobor wpisat
wyjasnienie realizacji wielkiego planu Zbawienia w historie. Rzeczywiscie te
dwa aspekty sa wszechobecne w tekscie Lumen gentium. Stowo ‘historia’ w tek-
stach Soboru pojawia si¢ blisko 300 razy*. Natomiast temat eschatologii zostat
opracowany nawet jako osobny, 6smy rozdziat tej konstytucji®.

W analizowanym tutaj artykule Aktualnos¢ pneumatologii Congar wyjasnia
temat dziatania Boga w Kosciele najpierw w tezie pierwszej:

4 Zob. interesujaca analize krytyczng metody scholastycznej w teologii, zaproponowang
przez Marie-Dominique Chenu. Francuski dominikanin wykazuje potrzeb¢ zastosowania teologii
praktycznej: ,,Theoria bez Praxis jest bezkrwawa. Traci ona nie tylko swoj zapat, lecz rowniez
swoja prawde ewangeliczng”: M.D. Chenu, Theoria et praxis en théologia, ,,Ciencia Tomista” 99
(1972), s. 3-10, tu: s. 4.

4 Jak podkresla w swoim stynnym wywiadzie Y. Congar, uczent M.D. Chenu oraz kontynuator
tego samego kierunku badan: ,,[w]szystko jest absolutnie historyczne, rowniez osoba Jezusa Chry-
stusa. Tomasz z Akwinu jest historyczny. Pawet VI jest historyczny. I méj punkt widzenia réwniez
wpisuje si¢ w pewng histori¢...” (Y. Congar, Jean Puyo..., s. 43).

4 Por. film Vatican II, des images, des témoins. Le Cardinal Etchegaray, Mgr Gilson et le
Pére Cancouét racontent le Concile Vatican II zrealizowany przez Véronick Beaulieu-Mathivet,
Paris 2006.
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Ko$ciot nie jest catkowicie gotowy, lecz nieprzerwanie si¢ buduje, albo raczej jest budowany
przez Boga. Cato$¢ nie jest dana i jak gdyby sprefabrykowana w szczegétowo okreslonych
ramach. Jest tu miejsce dla osobistego wktadu poszczegdlnych osob i w tym sensie — dla ich
kreatywno$ci.

Ta pierwsza teza Congara sformutowana zostata juz przed Soborem. Do-
minikanin méwil o aktualizacji zycia po raz pierwszy w swojej stynnej ksigz-
ce Chrétiens désunis. Principes d’un «cecuménismey catholique, opublikowane;j
w 1937 roku*’:

Duch Swiety, ktory ozywia cale cialo, aktualizuje w jego pamieci rzeczy, ktore sa w nim zde-
ponowane przez naszego Pana jako Zywe nasiona od samego poczatku, lecz ktore nie przybyty
jeszcze 1 nie zostaly rozpoznane w aktualnosci zycia. To w tej perspektywie nalezy dostrzec
role w Kosciele, owej niestychanej ptodnej roznorodnosci doswiadczen religijnych: [...]
wszystko to, bez wnoszenia czegokolwiek z zewnatrz do skarbu katolickosci, ktory jest sub-
stancjalnie dany od momentu Pig¢cdziesiatnicy, aktualizuje w owym darze swoje bogactwo,
w nim zyjac od wewnatrz i wyjasniajac go na tysiac nowych sposobow, ktore to realizujg i
wyrazaja ,,niezbadane bogactwa Chrystusa” (Ef 3,8)*.

W pneumatologicznej wizji Congara Kos$ciot nie jest catkowicie zakonczo-
ny. Znajduje si¢ on pomigdzy Alfag a Omegg samego Chrystusa. Jest zatozony
przez Chrystusa, ale jest rowniez zadany do dalszej realizacji*. Role Trzeciej
Osoby Trojcy Swictej w Kosciele nalezy rozumie¢ w tym kontekscie jako aktu-
alizujaca to, co zostato wczesniej zatozone przez Chrystusa. Znamienne jest tu-
taj zyczenie Congara wyrazone juz na rok przed otwarciem obrad soborowych:
»[nJie jest tylko naszg ideg, aby przedstawia¢ Kosciot, wzywajac do powrotu
do zrédet, chodzi o nasza idee Boga jako Boga Zyjacego, i stajac wobec Niego,
o0 naszg ide¢ Wiary”.

Pionowy wymiar osobistego dziatania Boga w Kosciele odpowiada réwniez
czwartej tezie Congara. Teolog postuluje w niej, Ze potrzebne jest nadanie calej
eklezjologii wymiaru trynitarnego. Congar wyjasnia: ,,[p]rzyjaé, ze Trojca Swie-

4 Y. Congar, Aktualnos¢ pneumatologii..., s. 89.

47 W cytowanej tutaj ksigzce Congara, jak podkresla M. Jagielski: ,,znajdujemy korzenie
wielkiej proklamacji ‘Wierze w Ducha Swigtego’, do ktorej tak czesto powraca [francuski teolog]
w swoim duchowym rozwoju oraz w swojej teologicznej refleksji” (tenze, L ’Eglise..., s. 366).

Y. Congar, Chrétiens désunis. Principes d’un «ecuménismey catholique, (US, n° 1), Paris
1937, s. 317-318. Por. M. Jagielski, L Eglise..., s. 366.

¥ M. Jagielski, L Eglise..., s. 370.

50 Ce n’est pas seulement notre idée et notre présentation de 1’Eglise qu’il faut renouveler
aux sources, c¢’est notre idée de Dieu comme Dieu Vivant et, lui faisant face, notre idée de la Foi”.
Y. Congar, Veeux pour le concile. Enquéte parmi les chrétiens, 1: Catholique. Yves M.J. Congar,
o.p., ,,Esprit” 301 (1961), s. 691-700, tu: s. 695. Cyt. za: M. Jagielski, L’Eglise..., s. 365.
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ta stanowi prawzor Kos$ciota, to uznaé i uzasadnic¢, ze jego istotg jest wspolnota
0s0b, to uzna¢ i uzasadni¢ roznorodno$¢ sytuacji oraz konieczno$¢ komunikacji
i wymiany mi¢dzy nimi”*'. Francuski dominikanin podkresla:

‘hierarchia’ nie ma monopolu na Ducha Swictego, nie jest ona jakims$ zbiornikiem, ktéry by
udzielat z wysoka Jego bogactw. [...] Duch Swiety zamieszkuje rowniez w wiernych, a wy-
$wigceni pasterze sami powinni by¢ przede wszystkim wiernymi. Jakiez zdrowie teologiczne
i zarazem duszpasterskie bije z tych stow $wietego Augustyna, ktore tak czesto powtarzat:
Vobis sum episcopus, vobis christianus, jestem dla was biskupem, lecz wraz z wami jestem
chrzes$cijaninem, wraz z wami jestem shuga, wraz z wami uczniem, wraz z wami grzesznikiem,
a takze wraz z wami owca pod laska jednego Pasterza... Oznacza to przemienno$¢ i relacje
wymiany miedzy funkcja przedstawiciela instytucji ustanowionej przez Chrystusa i zyciem
osobistym dzieki tasce Ducha Swietego®2.

Teza Congara tutaj wyjasniona w relacji do tekstu Lumen gentium ma charak-
ter bardziej postulatu anizeli stwierdzenia. Dotykamy tutaj szerszego problemu
krytyki redakcji konstytucji soborowej, w ktorej zauwaza si¢ brak sformutowa-
nia szczegdtowej korelacji pomiedzy rozdziatem II i III tego dokumentu, czyli
relacji pomigdzy biskupami a pozostalymi wiernymi®’. Z drugiej jednak strony
w tekscie konstytucji jest rzeczywiscie zastosowany wymiar trynitarny reflek-
sji nad Kosciotem. Ojcowie zdefiniowali Kosciot w logicznie przedstawiajacym
si¢ ciggu teologicznego wyjasnienia, w ktorym, w przeciwienstwie do Soboru
Watykanskiego I, refleksja wychodzi od Trojcy Swietej. Co wigcej, od poczatku
tresci Lumen gentium (notabene tak samo jest w Ad gentes 1 Dei verbum) tryni-
tarno$¢ otrzymala tutaj perspektywe ekonomii. ,,Ko$ciot jest realizacja ziemska
i historyczng poprzez komunikacje taski i zbawienia pochodzacego od Boga™*.
Trynitarnos$¢, a co za tym idzie pneumatologia, korelowaty z przedstawieniem
Kosciota rowniez jako Ciata Chrystusa i Swigtyni Ducha. Tak jak to podkresla-
fa mys$l Congara: Ciato Chrystusa uzupelnia sens nowego ludu Bozego, czyli
nowa ekonomie. Chodzi o ,,ckonomi¢ obietnic spelnionych w postaci Wciele-
nia Syna i daru Ducha Swigtego, Obiecane — czyli lud Bozy — uzyskuje sta-

Y. Congar, Aktualnosé pneumatologii..., s. 92.

32 Tamze, s. 92-93.

3 J. Grootaers, wybitny specjalista belgijski w kwestii laikatu na Soborze Watykanskim II,
precyzuje: ,,napiecia soborowe wokot rozdziatu III De Ecclesia (dotyczace kolegium biskupow)
zmobilizowaly uwage wickszosci OjcoOw soborowych do tego stopnia, ze opracowanie rozdziatu
dotyczacego ludu Bozego i wigzi pomigdzy II i III rozdziatem byto niewystarczajace”, por. tenze,
Peuple de Dieu [w:] Catholicisme. Hier. Aujourdhui. Demain, encyclopédie publiée sous le pa-
tronage de I’Institut catholique de Lille par G. Mathon, G.H. Baudry, P. Gilluy, E. Thiery, t. 49: V°
«Perpignan—Pie V», Paris 1986, s. 97-121, tu: s. 119.

¢ L’Eglise est une réalisation terrestre et historique par communication de grace du mystére
trinitaire”. Zob. M. Jagielski, L Eglise..., s. 388.
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tus, ktory mozna wyrazié, jedynie odwotujac si¢ do kategorii i do teologii Ciata
Chrystusa™?. Jak syntetyzuje pierwsza czgs¢ Konstytucji Lumen gentium Jean
Rigal: ,,Przedwieczny Ojciec wezwal nas do zycia wiecznego. Do Syna nalezy
zrealizowanie zamyshu zbawienia Ojca. Owa misja bedzie kontynuowana i aktu-
alizowana, lecz we wlasciwy sposob przez Ducha w czasie historii (KK 2—4)%,
Tajemnica Kosciota w Vaticanum Secundum ,,nie jest ograniczona zatem do jed-
nej z Osob Boskich, lecz wyptywa ona z Trojcy Swietej jako jej zrodta — jest to
zaangazowanie Boga Trojjedynego w celowosci swiata: Kosciol jest postrzegany
jako «kres w [rzeczywistosci| ludzi i w rozwoju $wiata dla ludzi i dla $wiata,
[kres] zycia wewnatrz-boskiego, Pochodzen trynitarnych»”’. Warto zauwazy¢
tutaj pierwszy moment znalezienia takiego rozwigzania teologicznego. Pojawit
si¢ on podczas tworzenia nowego schematu De Ecclesia, na bazie tekstu nazwa-
nego od jego autora schematem Philipsa. Oto co pisze autor, G. Philips, w swoim
dzienniku soborowym pod data 1 marca 1963 roku, to znaczy w momencie za-
mkniecia redakceji [ rozdziatu Lumen gentium:

Wymyslitem nastepujacy plan: najpierw [’Ecclesia de Trinitate, to znaczy [Ko$cidt] wobec
Ojca, Syna i Ducha Swietego. Nastepnie relacje osobowe Kosciota i Chrystusa z ideg Corpus
Mpystici i inne biblijne figury Kosciota. W koncu Koscidt na ziemi i jego relacja do katolikow
i innych chrze$cijan i wobec wszystkich ludzi®®.

Eklezjologia pneumatologiczna w Lumen gentium — wymiar horyzontalny

We wspomnianym artykule Aktualnos¢ pneumatologii Yves Congar zaznacza
jako teze druga, ze Kosciot cieszy sig pelnia Ducha tylko w catosci daréw przeka-
zanych wszystkim cztonkom®’. Sformutowanie odnosi si¢ wyraznie do poziomu
horyzontalnego, czyli wspolnotowego Kosciota. Chodzi o obdarowanie darami

33 Y. Congar, Koscidl, jaki kocham, tham. A. Ziernicki, Krakow 1997, s. 36.

56 Le Pére éternel nous a appelés a la vie divine. Il appartient au Fils de réaliser le dessein de
salut du Pere. Cette mission sera poursuivie et actualisée, mais de maniére propre, par I’Esprit dans
le temps de I’histoire (LG, n® 2-4)”. J. Rigal, Le Christ et [’Esprit fondement de I’Eglise, ,,Prétres
Diocésains” 1366 (1999), s. 181-197, tu: s. 186.

57 [Le mystere de I’Eglise] n’est plus limité a 1’'une des Personnes divines, mais elle vient de
la Trinité comme de sa source — c’est I’engagement de Dieu trinitaire dans le destin du monde:
L’Eglise est vue ‘comme le terme, dans les hommes et dans le devenir du monde, pour les hommes
et pour le monde, de la vie intra-divine, des Processions trinitaires’”. M. Jagielski, L’Eglise...,
s. 388. Cytat za: Y. Congar, Les implications..., (TH, n° 61), s. 129.

8 Jai congu le plan suivant: d’abord I’ Ecclesia de Trinitate, c.-a-d. face au Pére, au Fils et au
Saint-Esprit. Ensuite les relations personnelles de I’Eglise et du Christ, avec I’idée du Corpus Mys-
tici et les autres représentations scripturaires. Enfin I’Eglise sur terre et sa relation aux catholiques,
aux autres chrétiens et a tous les hommes”. G. Philips, K. Schelkens, Carnets conciliaires..., s. 97.

% Zob. Y. Congar, Aktualnos¢ pneumatologii..., s. 89.
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Ducha Swictego wszystkich cztonkéw Kosciota. Zdefiniowanie charyzmatycz-
nego wymiaru Kosciota przez Sobor Watykanski 11 znalazto si¢ w 12. numerze
I rozdzialu Lumen gentium. Fragment ten wyjasnia pentekostalny wymiar Ko-
Sciota, w ktorym istotng role odgrywaja wszyscy wierni $wieccy®. W przekazie
literalnym tego fragmentu konstytucji chodzito o ukazanie uswigcenia Kosciota,
ktore rozszerza si¢ na lud Bozy przez sakramenty, ministeria (= postugi), cnoty
i dary specjalne zwane charyzmatami®'. Dla Yves’a Congara pneumatologia zapi-
sana w tym fragmencie posiadata znaczenie stusznego dowartosciowania w ekle-
zjologii Kosciolow lokalnych:

Kosciodt znajduje petlnie Ducha tylko w catosci darow udzielonych wszystkim cztonkom. Nie
jest czym$ w rodzaju piramidy, ktorej podstawa, catkowicie bierna, przyjmuje wszystko od
wierzchotka. A taki wlasnie model panowat w umystach przez cate wieki. Kosciot jest wspol-
notg. Oczywiscie ma on swa strukture i to wlasnie nadaje realng tre$¢ wyrazeniu ,,wspolnota
hierarchiczna”. Chodzi rowniez o konkretng strukture, ktora ma swoje wymogi i srodki wy-
razu. [...] Nalezy to dostrzec nie tylko w perspektywie rozpoznania daréw, jakie wnosza po-
szczegblne osoby w ramach partykularnych wspdlnot: dotyczy to rdwniez bardzo zywej dzis
odnowy poczucia oryginalno$ci Kosciotow lokalnych w tonie powszechnej, czyli katolickiej,
komunii®.

Refleksja Congara wyraznie wskazuje na totalno§¢ Kosciota w jego lokalno-
$ci. Sobor Watykanski 11 swiadomie dowartosciowat znaczenie partykularnosci
Kosciota, wykazujac, ze kazdy z Kosciolow lokalnych posiada wymiar katolic-
kosci®. Partykularne wspdlnoty, ktore nalezy rozumie¢ generalnie jako diecezje
(niekiedy jako pratatury personalne®, pratatury terytorialne) nie sg tylko czescig,
lecz porcjg ludu Bozego®. Posiadaja wszystkie jako$ci i wlasciwosci catego Ko-

€ Por. L.J. Suenens, Souvenirs et Espérances, Paris 1991, s. 25.

¢ Numer 12 Lumen gentium powstal na podstawie stynnej interwencji kardynata Suenensa,
wygloszonej podczas Soboru Watykanskiego II 22 pazdziernika 1963 roku. Przeméwienie zostato
przygotowane przez teologa Hansa Kiinga na prosbe prymasa Belgii i wyrazato wole wigkszosci bi-
skupow poparcia wpisania do definicji Kosciota w Konstytucji Lumen gentium charyzmatycznego
rozumienia jego natury. Por.: AS II/II1, s. 169. FConc. Suenens nr 1534 (tekst przemowienia kard.
Suenensa. ,,La Revue Nouvelle” nr 38 décembre 1963, s. 481-483). Zob. rowniez: FConc. Suenens
nr 1531 (projekt tekstu H. Kiinga); FConc. Suenens nr 1533 (projekt tekstu G. Thilsa); FConc.
Suenens nr 1532 (ostateczny projekt przemowy in aula z poprawkami kard. Suenensa, A. Prigno-
na, P. Schoenmaeckersa). FConc. Suenens nr 1534 (przemowa kard. Suenensa in aula). H. Kiing,
The charismatic structure of the Church, ,,The Catholic World” august (1965), s. 302-321, tu:
s. 302-306, tekst art.: FConc. Suenens nr 1540.

2Y. Congar, Aktualnosé pneumatologii..., s. 89-90.

¢ Jak podkreslaja Ojcowie Soboru, Ko$ciodt jest rzeczywistoscig w przestrzeni terytorialnej
(por. DB 23 1 KPK 372 § 1), wpisujaca si¢ w rozne kultury ludzkosci (por. DA 22, 2).

 Por.: DP 10, KPK 294-297.

% Tak jak powiedzial wybitny historyk wioski prof. Giuseppe Alberigo: ,,Ko$ciodt lokal-
ny jest «pars pro toto et non pars in toto»” (tenze, Institutions exprimant la communion en-
tre I’episcopat universel et I’évéque de Rome [w:] Les Eglises aprés Vatican II. Dynamisme et
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sciota (KK 17, 26, 28. Por.: DA 3,4; DB 11; DM 8; DP 7)%. W takim rozumieniu,
tak jak podkresla to Konstytucja dogmatyczna o Kosciele w numerze 13., petia
daréw jest obecna w kazdym z tych Kosciotow:

Dzigki tej katolickos$ci poszczegodlne czesci przynosza innym czesciom i catemu Kosciotowi
wlasciwe sobie dary, tak iz cato$¢ i poszczegodlne czgsci wzrastaja na skutek owej wzajemnej
tacznosci wszystkich oraz dazenia do petni w jedno$ci®’.

Poziom horyzontalny eklezjologii pneumatologicznej zastosowanej w Kon-
stytucji dogmatycznej o Kosciele koreluje réwniez z trzecig tezg Congara wyra-
zong w artykule Aktualnos¢ pneumatologii. Sformutowana jako mysl, ze subtel-
no$¢ dziatania Ducha Swigtego aktualizuje dzieto Chrystusa, respektujac kazda
osobe, odnosi si¢ do wymiaru wnetrza, niepowtarzalnosci 1 oryginalnosci kazde-
go z cztonkéw Kosciota. Congar wyjasnia:

Jedna z wlasciwosci ducha (Ducha) jest subtelno§¢. Wtasnie dzigki niej, bedac jednym i tym
samym, moze On wypetnia¢ caly §wiat i przenika¢ wngtrze kazdej osoby, doskonale respektu-
jac jej osobowa wewnetrzno$¢ i niepowtarzalnosé (por. 1 Kor 2,10-11; por. Gal 4,6, Duch wy-
stany do serc). [...] Trzeba przyzna¢ Duchowi Swietemu dzialania w pewnym sensie wlasne:
,,poprzez apropriacje”, mowi teologia, nie dajac jeszcze zywego odczucia wspanialej rzeczy-
wistosci, jaka si¢ kryje za tym pojeciem, ani tez nie przekonujac w sposob oczywisty o tym, ze
ta konceptualizacja ma swe zrodlo w Pismie [S]wietym. Mowi sie wige, jak tylko moze [tzn.
teologia], o wolnosci Ducha. Jednakze — a zastrzezenie to wcale nie oznacza, ze czynimy Go
zwyktym ,,wikarym Chrystusa”, zwyktym wykonawca polecenn Chrystusa — nie mozna Mu
przypisywaé autonomii treci urzeczywistnianego dzieta. Nie mozna oderwaé¢ Ducha Swictego
od Chrystusa. Duch Swiety aktualizuje w wydarzeniach dzieto Chrystusac®,

Refleksja Congara opisujaca w powyzszych stowach dziatanie Ducha Swie-
tego w Kosciele oparta zostala na interpretacji $w. Tomasza z Akwinu. Odwotanie
si¢ do koncepcji dziatania Ducha Swictego w Kosciele ,,przez apropriacje” wpi-
suje mys$l Congara do wielkiej kontynuacji Tradycji Kosciota. Akwinata pierw-
szy wprowadza pneumatologie do eklezjologii. Jego teoria apropriacji przyczy-

prospective. Actes du Colloque international de Bologne — 1980, éd. G. Alberigo, Paris 1981,
s. 259-289, tu: s. 261.

% Temat ten byt analizowany szczegotowo zaraz po Soborze przez H. de Lubaca, Y. Congara,
nastepnie przez H. Legranda. Por.: H. de Lubac, Les Eglises particliéres dans I’Eglise universelle,
(Intelligence de la foi), Paris 1971, s. 30; Y. Congar, De la communion des Eglises a une ecclési-
ologie de I’Eglise universelle [w:] L ’Episcopat et I’Eglise universelle, dir. de tenze, B.D. Dupuy,
(UnSa), Paris 1964, s. 227-260; H. Legrand, Enjeux théologiques de la revalorisation des Eglises
locales et de I’Eglise entiere, ,,Concilium” 71 (1972), s. 49-58; tenze, La réalisation de I’Eglise
en un lieu [w:] Initiation a la pratique de la théologie, dir. de B. Lauret, F. Refoulé, t. III: Dogma-
tique 2, Paris 1993, s. 143-344; tenze, Les évéques, les Eglises locales et I’Eglise entiére [w:] Le
ministere des évéques au concile Vatican II et depuis, Paris 2001, s. 201-260.

7 Sobor Watykanski I1..., s. 116.

Y. Congar, Aktualnosé pneumatologii..., s. 90-91.
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nia si¢ jednak do niejasnej interpretacji roli Ducha Swietego w kontekscie catej
Trojcy Swietej®. Nie przypadkiem Congar, wspominajac t¢ metode, podkresla
zaraz, ze dziatanie Ducha Swigtego nie polega na pomocniczosci misji Chrystusa
(Duch Swiety niejako ,,wikarym Chrystusa”). Duch Swiety jest wolny w swoim
dziataniu, chociaz nie nalezy Jego dziatania odrywac od misji Chrystusa’. ,,Duch
Swiety [...] nie czyni innego dzieta niz to, ktére jest z Chrystusa™”".

Konkluzja

Niniejsza analiza zaprezentowala spojrzenie na tekst Konstytucji dogmatyczne;j
o Kosciele Soboru Watykanskiego I z perspektywy problematyki eklezjologii
pneumatologicznej zaproponowanej przez Yves’a Congara. Spojrzenie takie po-
zwala wysnu¢ cztery podstawowe wnioski.

Po pierwsze stwierdzam, ze pneumatologiczne akcenty w eklezjologii zawar-
tej w Lumen gentium wiazg si¢ silnie z odnowionym podejsciem do kwestii same;j
wizji Kosciota. Wpisuje si¢ ona w odnowione zrozumienie Kosciota, ktorego zre-
by zostaty sformutowane juz przed Soborem Watykanskim II. To wtasnie w tym
okresie dochodzi do zmiany akcentéw w przedstawianiu Kosciota: uwypuklano
juz mniej hierarchiczny wymiar KoS$ciota, a bardziej duchowy i wspolnotowy.
Fundamentalna zmiana w ujeciu Kos$ciota polegata na odejsciu od koncepcji
societas perfecta na rzecz koncepcji ludu Bozego i rozumienia Kosciota jako
Mistycznego Ciata Chrystusa. Sobor przyjat to nowe podejsécie, jednoczesnie
nie bagatelizujac wymiaru instytucjonalnego Kosciota, rozumianego jako jego

© Swiety Tomasz okresla dziatanie Ducha Swietego jako akt, przez ktéry Kosciot zyje cno-
tami teologalnymi. Przez cnoty teologalne Kosciot obdarzony jest cnotami moralnymi, ktore jako
swoj przedmiot maja Boga i przez ktore Duch Swiety nadaje poruszenie. Duch, ktory jest tutaj da-
rem laski, bedac Bogiem, dokonuje dziela asymilacji. Jednakze, zdaniem Akwinaty, Duch Swicty
nie posiada zadnej przyczynowosci wiasnej ani szczegolne;j. Jest podmiotem apropriacji, gdy tym-
czasem Chrystus w swojej ludzkiej naturze polaczonej in persona z Trojca Swieta jest przyczyna
prawdziwa, a nawet instrumentalng. Niniejsza krytyke wskazat prof. Vincent Holzer zasiadajacy
w jury, w charakterze promotora, podczas obrony doktoratu Frangois-Marie Humanna, 17 grudnia
2007 roku na ICP w Paryzu. Doktorat zatytutowany Le christologie pneumatologique et ses enjeux.
La relations entre le Christ et I’Esprit dans I'oeuvre d’Yves-Marie Congar podejmuje studium pro-
blematyki chrystologicznej w pneumatologii Congara.

" Tak jak podkreslit to prof. Vincent Holzer podczas obrony doktoratu F.M. Humanna (zob.
przypis powyzej), zauwaza si¢ potrzebe analizy krytycznej pneumatologii Congara. W kwestii in-
terpretacji Trojcy Swietej juz w latach trzydziestych XX wieku stusznie przestrzegat przed pomie-
szaniem m.in. Pierre Duvigneau. W swoim artykule z 1937 roku podkresla on potrzebe dogtebnego
zrozumienia kompleksyjno$ci interpretacji teologicznych w tej kwestii. Zob. tenze, ,,Supplement
Vie Spirituelle”, février 1937.

" PEsprit [...] ne fait pas une autre ceuvre que celle du Christ”. Y. Congar, Les implica-
tions..., (TH, n° 71), s. 176.



60 ARTUR ANTONI KASPRZAK

struktura i wymiar spoteczny. W opinii Congara decyzja taka koreluje z pneuma-
tologicznym ujeciem Kosciota. Kosciot jako spoteczenstwo wskazuje na wymiar
Ciata Chrystusa animowanego przez Ducha Swietego. Jesli temat ,,animacji” Ko-
$ciota przez Ducha Swietego Congar przypisuje roli Chrystusa uwielbionego, to
Sobér rozumie takie samo znaczenie dziatania Ducha Swigtego, méwiac o sakra-
mentalno$ci w Kosciele.

W drugim wniosku wyprowadzonym z teologicznej refleksji Congara stwier-
dzam, ze w tekScie Lumen gentium nalezy doszukiwac si¢ eklezjologii pneumato-
logicznej przede wszystkim w wymiarze chrystologicznym. Tak jak to wyjasnia
Yves Congar w dialogu z zarzutami niektorych obserwatoréw Soboru Watykan-
skiego II, opisanie w taki sposob Kosciota nie deprecjonuje ani nie pozbawia
mozliwos$ci pneumatologicznego zrozumienia Kosciota. Wynika to z jednej stro-
ny z tradycji facinskiej, starajacej si¢ zawsze podkreslac role¢ Chrystusa w dzia-
faniu Kosciota, z drugiej strony réwniez z wlasciwego rozumienia dwoch mi-
sji: Syna 1 Ducha w Kosciele. W ulubionym obrazie Congara, zaczerpnigtym od
$w. Ireneusza z Lyonu, Bog jawi si¢ jako operujacy w Kosciele ($wiecie) swoimi
dwoma dtonmi. Dwie rece Boga sa misjami Chrystusa i Ducha Swietego. Dru-
ga misja wpisuje si¢ w pierwsza. Przez obie misje Bog osobiscie formuje swoj
Kosciot. Misja Chrystusa charakteryzuje si¢ tworzeniem struktury, gdzie Stowo
Woecielone wchodzi w rzeczywistos¢ tego Swiata, a Kosciot, bedac niejako sakra-
mentem, jest kontynuacja tej samej Tajemnicy. Natomiast misje Ducha Swietego
charakteryzuje funkcja ozywiania struktury stworzonej przez Chrystusa. To, co
Congar podkresla jako glowny argument motywujacy realne zastosowanie spoj-
rzenia pneumatologicznego przez Sobor na Kosciot, stanowi zachowanie w cen-
trum uwagi — Chrystusa. Utrzymana zostaje w ten sposob teologiczna rowno-
waga, podobnie jak w obrazie $w. Ireneusza, pomigdzy dwoma korelujgcymi ze
soba, a jednoczesnie niezaleznymi od siebie, misjami — Syna i Ducha Swietego.
W wizji Congara Syn Bozy jest tworzqgcym (instituant) Kosciét, a Duch Swiety
wystepuje jako wspot-tworzgcey (co-instituant) Kosciot. Zatozycielem Kosciota
jest Chrystus — Kosciot staje si¢ instytucja (spotecznoscia). Kosciot ten pozo-
staje jednak otwarty na dziatanie i Syna, i Ducha Swietego, gdyz rozumienie
instytucji jest tutaj dynamiczne.

Jako trzeci wniosek tego artykutu chce potwierdzi¢ znaczng wspotzaleznosé
koncepcji eklezjologii pneumatologicznej teologii Yves’a Congara z tekstem
Lumen gentium. Potwierdza to niniejsza analiza odwotujaca si¢ do klucza in-
terpretacji przyczynku Soboru do tematu dziatania Ducha Swictego w Koscie-
le: dziatanie Pana Boga w wymiarze ,,wertykalnym” i ,,horyzontalnym”. Pie¢
tez pneumatologii zaproponowanych przez Congara w jego artykule Aktualnosé
pneumatologii z 1973 roku praktycznie w catosci odnosi si¢ do teologii zawar-
tej w tekScie Lumen gentium. Porownanie przemyslen Congara z Konstytucja
Lumen gentium pozwala stwierdzi¢, ze Sobor nie prezentuje pneumatologicznej
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syntezy eklezjologii, ale zarazem nie zamyka si¢ w jednym ograniczonym pode;j-
$ciu teologicznym w tej kwestii. Lumen gentium przedstawia miejscami w cato-
$ci pelne opracowanie jakiego$ waznego tematu pneumatologii (np. w kwestii
daréw i charyzmatéow KK 12), a niekiedy zawiera tylko ziarna pewnych funda-
mentalnych przemyslen zwigzanych z eklezjologia pneumatologiczng Congara
(np. subtelno$¢ Ducha Swietego, jego funkcja aktualizujaca dzieta Chrystusa).
Niewatpliwie najwazniejszym osiggni¢ciem Soboru byta proba zrozumienia Du-
cha Swigtego i Kosciota w wymiarze ekonomii objawienia, czyli przez tajemnice
wcielenia, otwierajacg perspektywe dla teologii w wymiarze historii i eschatolo-
gii. Jest tutaj perspektywa odnowionej teologii zastosowana przez Sobor, cheé
zrozumienia aktualno$ci Ko$ciota i samego Boga. Tak jak podkresla to w swoich
konkluzjach badawczych Mariusz Jagielski: ,,[j]esli dzieto Chrystusa nie jest tyl-
ko sprawa przesziosci Kosciota, to dzieki Duchowi Swietemu jest to jego mi-
sja w Kosciele, a stad wynika wazno$¢ pneumatologii dla zrozumienia Kosciota
w jego dzisiaj”’.

Podsumowujac czwarty, ostatni, wniosek tego studium, stwierdzam, ze fak-
tycznie istnieje pewne ograniczenie pneumatologicznego wyjasnienia Kosciota,
ktore proponuje refleksja Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium.
Congar stwierdza, ze tak jak w wielu domenach, tak rowniez w kwestii pneuma-
tologii, Sobor jest niedoskonaty: ,,[1]iczne punkty widzenia sg, jesli nie kompro-
misami, to przynajmniej pewnymi zarysami mysli, ktore zostaty sformulowane
w polowie drogi””. Z jednej strony posoborowe wyjasnienia Congara stusznie
odrzucity zarzuty krytykéw o catkowitym braku pneumatologii w tekstach sobo-
rowych. Z drugiej jednak Congar miat caty czas §wiadomos¢, ze wypracowana
teologia Soboru w tej kwestii byla tylko pewnym niezakonczonym etapem for-
mutowania eklezjologii odnoszacej si¢ do pneumatologii. Co wigcej, jego wlasne
uzyskane odpowiedzi badawcze, probujace stworzy¢ eklezjologie pneumato-
logiczna, u§wiadomity mu, ze maja mankament zbytniego skoncentrowania na
samej eklezjologii. Pneumatologia oparta na poszukiwaniu wymiaru ekonomii
w eklezjologii zredukowata bowiem wymiar ekonomii w chrystologii. Na prze-
tomie lat siedemdziesiatych i osiemdziesiatych teolog ten podjat si¢ nawet trans-
formacji swojego podejscia teologicznego. Chcac przekroczy¢ ograniczenia teo-
logiczne, postanowit sformutowaé uzupetniajacy wyktad w tej kwestii. Zamiast
dalszego rozwijania eklezjologii pneumatologicznej, ktorej synteza okazata si¢
ostatecznie niemozliwa, teolog zaczat poszerza¢ swoje badania wokot chrysto-
logii pneumatologicznej. Rozpoczeta si¢ nowa i dluga przygoda badawcza.

™2 _Sil’ceuvre du Christ n’est pas uniquement dans le passé de I’Eglise ¢’est par I’Esprit-Saint,
c’est sa mission dans 1’Eglise, d’ou I’importance de la pneumatologie pour intelligibilité de
1’Eglise dans son aujourd’hui”. M. Jagielski. L ’Eglise..., s. 366.

7 ,Beaucoup de ses vues sont, sinon des compromis, du moins des ébauches et se tiennent, en
quelque sorte, a mi-chemin”. Y. Congar, Les implications..., (TH, n° 71), s. 176.
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Pneumatology in the Ecclesiology of the Second Vatican Council’s Constitution
Lumen Gentium from the Perspective of Yves Congar’s Theology

Summary

For all readers of the text of the Lumen Gentium constitution of the Second Vatican Council during
this event, and also immediately afterwards, it seemed that the document focused solely on the
explanation of the Church from the perspective of Christ. Some of the conciliar observers, espe-
cially the Orthodox theologians, brought up criticism that the reflection of the Council was marked
by a Christomonism. This study presents the question of the pneumatological implications of the
ecclesiology contained in the Lumen Gentium constitution from the perspective of Yves Congar’s
theological thought. As the analysis of the undertaken research will show, the answer of the French
theologian not only provides an essential response to the objection of Christomonism based on
a direct commitment of this theologian to the co-writing of Lumen Gentium as early as March 1963,
but it also gives a thorough insight into the subject-matter referring to his theological achievements
already before and mainly after the Council. The Dogmatic Constitution on the Church has a dis-
tinct pneumatological dimension. The theology contained therein is related to all the theses on the
subject as they were formulated by Yves Congar in 1973.
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Vatican Council II, Lumen Gentium, Yves Congar, pneumatological ecclesiology, People of God,
Christomonism
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Sobor Watykanski 11, Lumen gentium, Yves Congar, eklezjologia pneumatologiczna, lud Bozy,
chrystomonizm

Skroty zastosowane w artykule
AS — Acta Synodalia Sacrosancti Concilii Oecumenici Vaticani 11, Typis Polyglot-

tis Vaticanis, vol. I-VI (Vol. V: Processus verbales; Vol. VI: Acta secretariae
generalis; Indices; Appendix; Appendix altera), 1971-1991

CFi — ,,Cogitatio Fidei”

DA — Dekret o apostolstwie $wieckich

DB — Dekret o pasterskich zadaniach biskupow w Kosciele
DE — Dekret o ekumenizmie

DFK — Dekret o formacji kaptanow

DM — Dekret o misyjnej dzialalnosci Kosciota

DP — Dekret o postudze i zyciu prezbiteréw

FConc Suenens — DECLERCK L., LOUCHEZ E., Inventaire des Papiers Suenens conciliaires
du cardinal L.J. Suenens, Louvain-la-Neuve, Publications de la Faculté de
Théologie Louvain-la-Neuve, coll. ,,CahRTL”, 31 (1998) oraz DECLERCK L.,
Inventaire des Papiers conciliaires du cardinal L.J. Suenens. Addenda,
[bmw.] 1999
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KK — Konstytucja dogmatyczna o Kosciele

KL — Konstytucja o liturgii $wigtej

KO — Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym
KPK  — Kodeks Prawa Kanonicznego

TH — ,,Théologie Historique”

UnSa — ,,Unam Sanctam”
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Wiarygodnos¢ Kosciola w dzisiejszej Polsce

Gdyby temat niniejszego artykulu brzmial ,,Wiarygodnos¢ Kosciota w dzisiej-
szej Wielkopolsce”, to nalezatoby napisac¢ o bogactwie i zastugach Kos$ciota tego
regionu na przestrzeni jego dziejow, ze w jego centrum jest najstarsza diecezja
w Polsce, ze zrodzit wielu $wigtych i btogostawionych, wstawit si¢ obrong pol-
sko$ci w czasie Kulturkampfu, powstaniami wielkopolskimi, bohaterskim prote-
stem w 1956 roku, ze w Poznaniu powstaty pierwsze w Polsce grupy Anonimo-
wych Alkoholikow, ze Koséciot w Poznaniu doswiadczyt silnych wewnetrznych
turbulencji na poczatku XXI wieku i je przetrwal, wziat na siebie trud organizacji
VIII Kongresu Teologdw Polskich w 2010 roku (jak do tej pory ostatniego)?,
wnosi do Koéciota w Polsce wiele spokoju, rozwagi i obecnie daje $wiadectwo
swej tozsamos$ci wyrazane w picknym hasle ,,Poznan. Chrystus i my”. Do tego
wszystkiego, patrzac z perspektywy KUL i teologii fundamentalnej, koniecznie
trzeba by doda¢ postac ks. prof. Romualda Lukaszyka (1930-1981)3, pracownika
Sekeji Teologii Fundamentalnej KUL 1,,0jca Encyklopedii Katolickiej”, 1 podzig-
kowa¢ Kosciotowi w Wielkopolsce za niego oraz wielu innych profesorow KUL.

Jednak temat brzmi inaczej, wskutek czego catosciowe jego opracowanie
zwlaszcza w ograniczonych ramach artykutu jest praktycznie niemozliwe. Ce-
lem bedzie wigc okreslenie znaczenia pojecia ,,wiarygodnos¢ Kosciota w dzi-
siejszej Polsce” oraz wskazanie podstawowych przejawow tej wiarygodnosci

! Ksigdz dr hab. Krzysztof Kaucha, prof. KUL (ur. 1968) — ksztatcit si¢ pod okiem ks. prof.
dr. hab. Mariana Ruseckiego (1942-2012) w stworzonej przez niego Lubelskiej Szkole Teologii
Fundamentalnej. Autor dwoch monografii naukowych (Mitos¢ za mitosé. Wiarygodnosé¢ chrze-
Scijanstwa wedlug Battisty Mondina, Lublin 2000; Wiarygodnos¢ Kosciota w kontekscie wyzwan
wspolczesnosci europejskiej w swietle nauczania Jana Pawla II, Lublin 2008) i wielu innych pu-
blikacji (kkaucha@kul.lublin.pl).

> Miedzy sensem a bezsensem ludzkiej egzystencji. Teologiczna odpowiedz na fundamentalne
pytania wspolczesnego cztowieka. VIII Kongres Teologow Polskich — Poznan, 13—16 wrzesnia
2010, red. D. Bryl, B. Kochaniewicz, J. Nawrot, E. Kotkowska, Poznan 2012.

3 M. Rusecki, Lukaszyk Romuald [w:] Leksykon Teologii Fundamentalnej, red. M. Rusecki
i in., Lublin—Krakow 2002, s. 763-764.
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z perspektywy teologicznej, gtéwnie eklezjologii fundamentalnej. Nie chodzi tu
zatem o optyke osadzona w innych perspektywach, np. socjologicznej czy me-
dialnej, ktore zasadniczo r6znig si¢ od teologicznej. Konstruowane, zwlaszcza
przez massmedia, narracje o Kosciele i jego wiarygodnos$ci w dzisiejszej Polsce
bywaja skrajnie odmienne i czesto uczestniczg w $wiatopogladowo-politycznej
grze. Dla jednych Kosciol jest we wszystkim wiarygodny i doskonaly, a dla in-
nych nie ma w nim ani nic wiarygodnego, ani nawet dobrego.

Na strukture artykutu sktadajg si¢ trzy punkty i zakonczenie. Pierwszy punkt
bedzie poswigcony teologicznemu rozumieniu wiarygodnosci Kosciota w Polsce
w $wietle nowych badan i odkry¢, drugi — znakom wiarygodnosci tego Kosciota
w ujeciu ks. Mariana Ruseckiego, trzeci — nowym znakom tej wiarygodnosci
W ujeciu piszacego te stowa.

Nowe ,,odkrycia” w eklezjologii fundamentalnej i ich zastosowanie
w badaniu wiarygodnos$ci KoSciota w dzisiejszej Polsce

Nie trzeba udowadniaé, ze w tworczosci Josepha Ratzingera i nauczaniu Be-
nedykta XVI znajduje si¢ bogactwo nowatorskich i bardzo inspirujacych tresci
teologicznych, w tym z zakresu teologii fundamentalne;j i eklezjologii fundamen-
talnej. Sg one w Polsce nadal odkrywane*. Wedtug Henryka Seweryniaka Ratzin-
ger jest wspolczesnym Ojcem Kosciota 1 jest to okreslenie stuszne’. Ratzinger
jest niezalezny od szko6t 1 méd teologicznych, szuka istoty i fundamentoéw wiary
oraz Kosciota, przez co wnosi do teologii §wiezos¢ i glebie, ktorg nalezatoby za-
stosowac takze w badaniu wiarygodnosci Kosciota w dzisiejszej Polsce.

Jednymi z najwazniejszych ,,odkry¢” u Ratzingera jest jego metoda koncentro-
wania si¢ na istocie rzeczy oraz sposéb definiowania czy ogdlnego rozumienia wia-
rygodnosci Kosciota. Podczas gdy w akademickiej teologii katolickiej przez wieki,
wlacznie ze wspotczesnoscia, utarto si¢ taczenie tej wiarygodnosci ze sferg rozumu
1 tworzeniem argumentujacych wywodow, nierzadko skomplikowanych, Ratzinger
przyjmuje bardzo prosta jej definicje nieustannie przewijajacg si¢ w jego tekstach
1 mys$leniu o Kosciele. Wiarygodnos¢ Kosciola to wedlug niego ,,odpowiadanie
woli Pana”, a by¢ wiarygodnym oznacza bycie uczciwym, dobrym, prawdomow-
nym, sprawiedliwym, prostym, pokornym, pomagajacym, shuzebnym itd®.

4 Teologia fundamentalna w tworczosci Josepha Ratzingera, red. K. Kaucha, J. Mastej, Lublin
2017.

5 H. Seweryniak, Teologiczna droga Josepha Ratzingera — papieza i wspolczesnego Ojca
Kosciola [w:] Niedzwiedz biskupa Korbiniana. W kregu mysli teologicznej Benedykta XVI, red.
H. Seweryniak, K. Sitkowska, P. Artemiuk, Ptock 2011, s. 15-74.

¢ J. Ratzinger, Opera omnia, t. VIII: Kosciét — znak wsrdd narodéw. Pisma eklezjologiczne
i ekumeniczne, red. K. G6zdz, M. Gorecka, thum. W. Szymona, Lublin 2013, cz. 1, s. 425. Zob.
K. Kaucha, Inspiracje tworczosci Josepha Ratzingera dla teologii fundamentalnej [w:] Teologia
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Odnoszac to do tematu niniejszego artykutu, trzeba by zastanowi¢ si¢ nade
wszystko, czy Kosciot w dzisiejszej Polsce po prostu odpowiada woli Pana i czy
jest uczciwy, dobry, prawdomowny, sprawiedliwy, prosty, pokorny, pomagajacy,
stuzebny itd. Pytania te dotycza Eklezji w Polsce jako catosci, a takze wszyst-
kich jej stanow, Kosciotéw lokalnych, wspdlnot, ruchow, zrzeszen katolickich,
srodowisk 1 cztonkow. Uczciwe postawienie tych pytan i szukanie na nie odpo-
wiedzi to najwazniejsze kroki wiodace nie tylko do rzetelnego okre$lania stanu
wiarygodnosci, lecz moze takze jej budowania czy nawet odbudowywania. Te
kroki istotnie przyczynilyby si¢ tez do uymowania tozsamosci Kosciota w Polsce
i wyznaczenia gtownych celow jego dziatalnosci dzi$ i w najblizszej przysztosci.
Wiarygodny jest takze ten, kto wie, kim jest i czego chce dokonywac zgodnie ze
swa tozsamoscig.

W eklezjologii Ratzingera jest rozroznienie na ,,Jego [Jezusa Chrystusa —
K.K.] Kosciot” i ,,nasze Koscioly”, a takze dostrzezenie, ze ,,nasze Ko$cioty”
w przesztosci zawodzily i to nierzadko ,,w sposob porazajacy’”. Warto by to prze-
nie$¢ na zagadnienie wiarygodnosci Eklezji w dzisiejszej Polsce. Nie byta ona
i nie jest rzeczywisto$cig doskonala. Nie powinni§my nie dostrzega¢ stabosci
Kosciota w Polsce w przesztosci i obecnie. Ile nowego zapatu, istotnego dla wia-
rygodnosci, zrodzitoby sig, gdyby jasno nazwac te stabosci po imieniu. Nie cho-
dzi tu wylacznie o moralne uchybienia cztonkéw Kosciota, lecz takze stabosci
i niedoskonatosci struktur, dziatan pastoralnych czy tzw. mentalnosci koscielne;.
Wielka zastuga Kosciota w naszej Ojczyznie jest zwyciestwo nad systemem ko-
munistycznym, lecz nie da si¢ zaprzeczy¢, ze ,,zainfekowal” on wielu cztonkow
Kosciota, takze duchownych, moze nawet nie§wiadomie z ich strony. Klimat
i mentalno$¢ wspotczesnosci europejskiej, ktore nastaty w Polsce po upadku ko-
munizmu, charakteryzujace si¢ relatywizmem, subiektywizmem i konsumpcjoni-
zmem, dzi$ ,,infekujg” wielu cztonkow i1 wspolnot tego Kosciota.

W tym kontekscie trzeba przypomnieé, ze to wierni $wieccy zainicjowali
ekspiacyjna Wielka Pokute w ramach jubileuszu 1050. rocznicy chrztu Polski,
ktoéra odbyta si¢ w duchowe;j stolicy naszej Ojczyzny 15 pazdziernika 2016 roku.
Nic bardziej nie wzmacnia wiarygodnosci niz uczciwe, pokorne stanigcie przed
Bogiem w prawdzie o sobie, zmierzajace ku nawroceniu i odnowie. Wiarygod-
nos$¢ Kosciota zasadniczo r6zni si¢ od wiarygodnos$ci czy poprawiania wizerunku
kogos lub czego$ w przestrzeni publicznej. W perspektywie teologicznej wiary-
godnos¢ Kosciota jest budowana przede wszystkim przez Boga i jest odbiciem
wiarygodnosci Jego samego, ktora wprawdzie mozna odrzucié, lecz ktorej nie

fundamentalna w tworczosci Josepha Ratzingera, red. K. Kaucha, J. Mastej, Lublin 2017, s. 283—
302, tu: s. 294.

7 J. Ratzinger, Opera omnia, t. VIII: Kosciol — znak wsrod narodow. Pisma eklezjologiczne
i ekumeniczne, red. K. G6zdz, M. Gérecka, tlum. W. Szymona, Lublin 2013, cz. 2, s. 1084-1098,
cytat ze s. 1095.



70 KRZYSZTOF KAUCHA

mozna obali¢. Jak okreslit to Edward Schillebeeckx, mozna zniszczy¢ struktu-
ry Kosciota, lecz nie mozna zniszczy¢ jego samego; od momentu pojawienia
si¢ Jezusa Chrystusa, prawdziwego Boga i prawdziwego cztowieka, w dziejach
$wiata nie mozna zniszczy¢ idei o Nim i Jego wspdlnocie z ludzmi jako Jego
Ciele. Jakiekolwiek powierzchowne zabiegi ,,pijarowskie” predzej czy pdzniej
wyjda na jaw ze szkoda dla wiarygodnos$ci, natomiast osadzenie jej od poczatku
na prawdzie okazuje si¢ trwate. Cho¢ Ratzinger rozrdznia ,,Jego Kosciol” i ,,na-
sze Koscioty”, to jednoczesnie twierdzi, ze te ostatnie czerpia tozsamos¢ z Tego
Pierwszego i nieustannie majg szans¢ odradzac si¢, odmladza¢ — w tym tez ich
wiarygodnos$¢ — przez ozywianie wigzi z Jego Kosciotem.

Wazne dla podjgtego w artykule tematu odkrycia zawiera takze opracowanie
Oblicza Kosciola katolickiego w Polsce. 1050. rocznica Chrztu®. Wskazuje ono
na rézne oblicza, ktére w przesztosci i obecnie ma Eklezja w Polsce, lecz ktore
wynikajg z czego§ w stosunku do nich uprzedniego, a mianowicie jej tozsamo-
$ci, ktorej zrodlem jest tozsamo$¢ w Bogu. Z teologicznego punktu widzenia
wiarygodnos¢ Kosciota w dzisiejszej Polsce zakorzeniona jest w wiarygodnos$ci
Kosciota Powszechnego, a jeszcze glebiej — wiarygodnosci Jezusa Chrystusa.
Wynika z tego tez, ze najlepszym sposobem budowania czy odnawiania wiary-
godnosci Kosciota jest odnajdywanie swej tozsamosci 1 misji w Bogu.

Z powyzszych racji, patrzac teologicznie, nie jest poprawne stwierdzenie, ze
Kosciot w Polsce ma troche ponad 1050 lat. Ma on tyle lat, ile ma caty Kosciot
jako historyczno-spoteczne Cialo Pana. Geneza jego sigga nawet ,,przedczaso-
wosci”, skoro jest on zawarty w przedwiecznej ekonomii Bozej. Notabene, znow
wracajac do ,,odkry¢” u Ratzingera, warto zauwazy¢, ze czesto przypominat on
o niefortunnej zamianie znaczen poje¢ Corpus verum i Corpus mysticum, ktore
dokonato si¢ w teologii. Od poczatkow Eklezji do $redniowiecza jako Corpus
verum rozumiano Kosciot, czyli wspolnote Glowy z cztonkami Ciata i cztonkow
ze soba, jako Corpus mysticum za$ — Eucharysti¢. P6Zniej nastapita zamiana’.
Czy w polskich realiach od dlugiego juz czasu nie skutkuje to zjawiskiem tzw.
auto-ekskomunikowania si¢ z Kosciota (,,Kosciot to oni”, czyli duchowni)? Co
zrobi¢, by ten stereotyp usuwaé i przywraca¢ wlasciwe myslenie o przynalez-
nosci i odpowiedzialno$ci za Koscidt (w jezyku Ratzingera: o utozsamianiu si¢
z Kosciotem)?

W opracowaniu Oblicza Kosciota katolickiego w Polsce. 1050. rocznica
Chrztu wyrézniono zasadnicze wymiary bytu i dziatalno$ci Ko$ciota w naszej
Ojczyznie, a takze nazwano jego bogactwo wypracowywane przez wieki, ktore
$wiadczy o jego wiarygodnosci. To wazne zagadnienie, poniewaz rzetelne mo-
wienie o wiarygodno$ci Kosciota w dzisiejszej Polsce musi objac¢ jego uwia-

8 Oblicza Kosciola katolickiego w Polsce. 1050. rocznica Chrztu, red. J. Mastej, K. Kaucha,
P. Borto, Lublin 2016.
° J. Ratzinger, Opera omnia, t. VIII/1, s. 136. Zob. K. Kaucha, Inspiracje..., s. 292-293.
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rygodnianie si¢ w przesztosci. W Lubelskiej Szkole Teologii Fundamentalne;j
zwraca si¢ uwage m.in. na kryteria wiarygodnosci z proby czasu, pozytywnego
bilansu obecnosci Kosciota w dziejach!® oraz argumentéw kulturotwoérczego!!
i historiotworczego.

Autorzy artykulow zamieszczonych we wspomnianej ksigzce wskazali prze-
jawy bogactwa Eklezji w Polsce u jej poczatkow (Krzysztof Ozog), w kulturze
polskiej (Kazimierz Oz6g), swigtych i blogostawionych (0. Gabriel Bartoszew-
ski), nieztomnosci w okresie PRL (Jan Zaryn), sferze spotecznej (ks. Janusz
Marianski), religijnosci ludowej (ks. Zdzistaw Kupisinski), dziedzinie etyczno-
-moralnej (ks. Tadeusz Zadykowicz), charytatywnej (s. Matgorzata Chmielew-
ska), ekumenizmu (ks. Marcin Sktadanowski), w ruchach wiermnych $wieckich
(0. Adam Schulz), dziatalnosci misyjnej (ks. Marcin Wrzos) i teologii narodu
polskiego (ks. Rafat Pokrywinski'?). Uwyraznili, ze Kosciot w Polsce wnidst
znaczacy wkiad do Kosciota powszechnego i skarbca Ojczyzny. Jest tatwo roz-
poznawalny w $wiecie i widziany jako wiarygodny dzigki $w. Janowi Pawtowi 11,
0. Maksymilianowi Kolbe i s. Faustynie Kowalskiej'*. Powstato w nim wiele pio-
nierskich i wzorcowych dziet charytatywnych, jak o. Adama Chmielowskiego,
Ignacego Ktopotowskiego czy s. Rozy Czackiej. Historycy, socjologowie i teo-
logowie zwrdcili jednak uwagg, ze duze zaangazowanie charytatywne i patrio-
tyczne, takze w niedawnych czasach PRL, przejawiata tylko czes$¢ spotecznosci
Kosciota, czasami ,,mata trzodka”. Wszystko to pozwala urealni¢ zasieg i stopien
intensywnosci wiarygodnosci Eklezji w Polsce dawniej, a takze obecnie. Przy
doktadniejszym spojrzeniu okazuje si¢, ze Kosciol w Polsce jest wewnetrznie
réznorodny i obejmuje zroznicowane kregi — zrdéznicowane pod wzgledem stop-
nia utozsamiania si¢ z nim i, co za tym idzie, wiarygodnosci.

10 K. Kaucha, Wiarygodnos¢ Kosciola w kontekscie wyzwan wspolczesnosci europejskiej
w Swietle nauczania Jana Pawta II, Lublin 2008, s. 44-53.

" M. Rusecki, Kulturotworczy argument [w:] Leksykon Teologii Fundamentalnej, red. M. Ru-
secki i in., Lublin—Krakéw 2002, s. 730-742.

12 Oblicza KoSciola katolickiego w Polsce. 1050. rocznica Chrztu, red. J. Mastej, K. Kaucha,
P. Borto, Lublin 2016: K. [Krzysztof] Oz6g, Narodziny wiary i Kosciota na ziemiach polskich,
s. 13-28; K. [Kazimierz] Ozog, Kosciot jako ,,spiritus movens” kultury polskiej, s. 29-40; G. Bar-
toszewski, S'wie;te oblicze Kosciola w Polsce, s. 41-89; J. Zaryn, Nieztomne oblicze Kosciola kato-
lickiego w czasach PRL, s. 91-101; J. Marianski, Spofeczne oblicze Kosciota katolickiego w Polsce,
s. 113-138; Z. Kupisinski, Polska religijnos¢ ludowa, s. 139—-163; T. Zadykowicz, Moralne obli-
cze Kosciola katolickiego w Polsce, s. 165—183; M. Chmielewska, Charytatywne oblicze Kosciota
w Polsce, s. 185-194; M. Sktadanowski, Ekumeniczne oblicze Kosciola katolickiego w Polsce,
s. 195-210; A. Schulz, Ruchy swieckich obliczem Kosciola katolickiego w Polsce, s. 219-233;
M. Wrzos, Misyjne oblicze Kosciota katolickiego w Polsce, s. 235-254; R. Pokrywinski, Z teologii
narodu polskiego, s. 255-273.

13 K. Kaucha, Tozsamosé¢ Kosciola w Polsce [w:] Oblicza KoSciola katolickiego w Polsce.
1050. rocznica Chrztu, red. J. Mastej, K. Kaucha, P. Borto, Lublin 2016, s. 275-306.
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Bardzo pozyteczne bylo wystuchanie gltosu cudzoziemcoéw w kwestii wia-
rygodnos$ci Ko$ciota w Polsce, co uczyniono we wspomnianej ksigzce'*. Polacy
na ogo6l mato uswiadamiajg sobie, ze Swiadectwo ich Kosciola w minionych de-
kadach przyniosto jako skutek nawrocenie wielu i odrodzenie nadziei w naszej
czesci Europy, oraz ze Kosciol w Polsce jest postrzegany jako zywy, dynamiczny,
jako ten, ktory przechowuje wiare. Czasami cudzoziemcy zwracaja uwage na
niebezpieczenstwo utozsamiania przez Polakow narodu z chrzescijanstwem.

Znaki wiarygodnosci Kosciola w Polsce
w ujeciu ksiedza Mariana Ruseckiego

W tym punkcie zostanie omowione znakowe badanie wiarygodnosci Kosciota
w dzisiejszej Polsce. Pionierem tej metody byt Marian Rusecki. Po raz pierwszy
pisat o niej na poczatku lat 90. minionego stulecia'>. Dokonal wowczas, na po-
czatku tzw. okresu transformacji, diagnozy wiarygodnos$ci Eklezji w naszej Oj-
czyznie. Wskazal 10 znakéw wiarygodnosci i podjat probe oceny, w jakim stop-
niu wystepujg. Zostanie tu pomini¢te ich teologiczne podtoze, cho¢ jest bardzo
wazne i decyduje o wlasciwym ich rozumieniu, natomiast uwaga bedzie zogni-
skowana na zagadnieniu ich realizacji, ktore ma decydujace znaczenie w kwestii
wiarygodnosci Kosciota w Polsce.

Ksigdz Rusecki wymienit nastgpujace znaki: Piotra, Kolegium Apostolskie-
go, jednosci, sSwietosci, powszechnosci, apostolskosci, agapetologiczny, prak-
seologiczny, martyriologiczny i kulturotworczy. Jego zdaniem wiele tych zna-
kéw mozna zaobserwowac w Kosciele w Polsce, jednakze zaden nie funkcjonuje
w stu procentach.

Na przyktad znak Piotra, zwtaszcza za pontyfikatu Jana Pawta II, byt bardzo
wyrazny, jednak postuga nastepcy Piotra bywata redukowana do sfer politycznej,
spotecznej i ekonomicznej. Nie przez wszystkich byta wtasciwie rozumiana. Nie-
ktorzy katolicy w Polsce nie akceptujg nauczania papieza (Kosciota) w kwestii
prawa do zycia od poczgcia do naturalnej Smierci. Znaki Kolegium Apostolskie-
go 1 apostolskosci — wedlug ks. Ruseckiego — cho¢ zasadniczo funkcjonuja,
to réwniez posiadajg braki. W zakresie nauczania duchownym i wiernym swiec-
kim zdarza si¢ gloszenie btedéw dogmatycznych i niescistosci teologicznych,

" Blaski i cienie Kosciola katolickiego w Polsce. Swiadectwa [w:] Oblicza Kosciola ka-
tolickiego w Polsce. 1050. rocznica Chrztu, red. J. Mastej, K. Kaucha, P. Borto, Lublin 2016,
s. 307-336. Zostaly zamieszczone wypowiedzi s. N. Scopelliti z Wtoch, V. Maldijewy z Bulgarii,
ks. M. Deselaersa z Niemiec i M. Steblera ze Szwajcarii.

5 M. Rusecki, Czy Kosciol w Polsce jest wiarygodny? [w:] Wiarygodnosé Kosciola wo-
bec przemian w Polsce. Quo vadis Ecclesia Polonorum?, red. M. Rusecki, Pelplin—Lublin 1994,
s. 143-156.
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a takze ignorancja religijna i selektywnos¢ w przyjmowaniu prawd wiary oraz
zasad moralnych. W zakresie funkcji u§wiecajacej te znaki ostabiane sa braka-
mi w nalezytym przygotowaniu si¢ do sakramentéw $wietych i niewystarczajaca
$wiadomoscia, do czego one w praktyce zobowigzuja. Znak jednos$ci i $wigtosci
sg zacierane wskutek grzechow dotykajacych wiernych duchownych i $wieckich,
chodzi zwlaszcza o pyche, upor, zawzigtos$¢, brak pokory i skruchy. Kazdy czto-
wiek jest grzeszny. W wypadku cztonkéw Kosciota zacieraniem tych znakow
wiarygodnosci jest trwanie w grzechu. Znak powszechnosci — w ocenie tego
teologa — bywa oslabiany wskutek mentalno$ci konsumpcjonistycznej (dobra
materialne wystarcza do realizowania si¢, daja pelni¢ szczgsécia 1 sensu zycia)
i kierowania uwagi na Zachod, czemu towarzyszy zapominanie o braciach i sio-
strach ze Wschodu oraz Potudnia.

Intensywnos$¢ wystepowania znaku agapetologicznego zalezy od stopnia
obecno$ci mitosci w zyciu wspolnoty koscielnej. Probujac dostrzec ten znak
w szerokich ramach dziejowych, ks. Rusecki napisat:

Nie ulega watpliwosci, ze w historii Ko$ciota powszechnego i w Polsce jasniaty czyny mitosci,
wyrazajace si¢ chocby w okresie stanu wojennego w trosce o internowanych, poszukiwanych,
w trosce o biednych, sieroty, samotne matki; w przebaczeniu naszym najwigkszym wrogom
narodowym, w przemianie serc wielu Polakow, czego nie da si¢ adekwatnie wyliczy¢ i wy-
mierzy¢'e,

Znak prakseologiczny dotyczy koniecznosci wprowadzania prawd i zasad
chrzescijanskiej wiary w codzienne zycie. Znak martyriologiczny — wedtug Ru-
seckiego — jest realizowany w podwdjny sposob: przez meczenstwo, czyli od-
danie zycia za wiarg lub bliznich, i §wiadectwo zycia (trzeba tu dodaé, ze w tym
znaczeniu ten znak pokrywa si¢ ze znakiem prakseologicznym). Rusecki zwracat
uwagg na to, ze wielu ludzi w Polsce cechuje wiarygodne $wiadectwo zycia, jed-
nak czgsto jest ono niewidoczne, bo jest ,,ciche”, natomiast gtosne sa przyktady
antyswiadectwa. W przekonaniu tego teologa i mysliciela wyrazny jest w Polsce
znak kulturotworczy, gdyz Kosciot skutecznie petnit i pelni funkcje ksztalttowa-
nia kultury duchowej, materialnej, umystowej, moralnej, religijnej i spoteczne;j.
Byt wspoéttworea i przekazicielem narodowej tradycji i polskosci. ,,Tego nie
mozna nie dostrzegac, chyba ze zta wola stoi na przeszkodzie” — konkludowat
ks. Rusecki'’.

Cho¢ od czasu, gdy ten teolog dzigki metodzie znakowej diagnozowatl wia-
rygodnos¢ Kosciota w Polsce uptyneto prawie 25 lat, to jego ocena jest nadal
zasadniczo aktualna. Warto by ja przeprowadzi¢ na nowo, w obecnych realiach,
z wykorzystaniem narzgdzi w postaci badan socjologicznych i ich teologicznej

16 Tamze, s. 153.
7 Tamze, s. 155.
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interpretacji. Niektore zjawiska towarzyszace zyciu Kosciota w dzisiejszej Pol-
sce s w badaniach socjologicznych nazwane wprost, a nawet mierzone, inne zas
nie wprost lub w ogdle nieuwzgledniane, co wynika z niemozliwosci doktadnego
zmierzenia np. stopnia utozsamiania si¢ z Kosciolem. Wiele daje do myslenia
znaczny spadek zaufania Polakow do duchownych i wskazywane przez nich tego
powody oraz ogdlny obraz Kosciota przebijajacy si¢ w tych badaniach'®. W celu
utworzenia w miare catoSciowego obrazu Eklezji w dzisiejszej Polsce i skali wy-
zwan, przed ktorymi ona stoi, nalezatoby uwzgledni¢ wszystko, co ilustruje kon-
dycje i mentalnos¢ wspolczesnych mieszkancow kraju nad Wisla. Pokazatoby
to, jak doktadnie wyglada grunt, na ktory trafia dzi§ w Polsce Ewangelia oraz
nauczanie Kosciota o np. $wigtosci ludzkiego zycia od poczgcia do naturalnej
$mierci, jednosci i nierozerwalno$ci matzenstwa itp.

»Nowe” znaki wiarygodnosci Kosciola w dzisiejszej Polsce

Piszacy te stowa starat si¢ poszerzy¢ metod¢ znakowa Mariana Ruseckiego,
uzupetniajac liste znakow wiarygodnosci Ko$ciota'. Efekty tych prac beds
wykorzystane w dalszej czgsci tego punktu. Zostanie w nim wyliczonych kil-
ka ,,dodanych” znakow i bedg one odniesione do Eklezji w Polsce, lecz jedynie
sygnalizujgco, ze wzgledu na ograniczone ramy artykutu. Gtéwnym celem tego
wyliczenia begdzie wskazanie wielo$ci obszardw, w ktorych obecnos¢ Kosciota
powinna by¢ dostrzezona, a wiarygodnos¢ — diagnozowana.

W poprzednich punktach artykulu wspomniano o znakach proby czasu i po-
zytywnego bilansu obecnosci Kosciota w dziejach. Te znaki jako kryteria czy
wskazniki wiarygodnosci nadal ,,pracuja”, co oznacza, ze petniejszy obraz wiary-
godnosci Kosciota w dzisiejszej Polsce bedzie mozliwy do naszkicowania z per-
spektywy przysztosci.

Jednak juz dzi§ nalezy dostrzec i inne znaki. Nie sa one w $cistym sensie
nowe. Nowa jest jednak $§wiadomos$¢ ich obecnosci, a nawet koniecznosci dla
uwiarygodniania si¢ Ko$ciota, takze w Polsce.

Bez watpienia w Kosciele w Polsce wyraznie widoczny jest znak charytatyw-
ny, nazywany w literaturze teologicznej takze znakiem opcji na rzecz ubogich
(ks. Andrzej Pietrzak)® czy mizerykordyjnym. Polacy sa wrazliwi na biede, cier-

18 Zob. np. raport CBOS O problemach Kosciola w Polsce (Warszawa, pazdziernik 2013;
BS/145/2013). Opracowal Krzysztof Pankowski; zrodto: http://cbos.pl/SPISKOM.POL/2013/
K 145 13.PDF [17.11.2016]. Por. K. Kaucha, Tozsamosc..., s. 303.

19 K. Kaucha, Znaki wiarygodnosci Kosciola, ,,Wroctawski Przeglad Teologiczny” 19 (2011)
1, s. 71-89; tenze, Znakowy charakter Kosciota w relacji do uzasadniania jego wiarygodnosci [w:]
Apologia religii, red. P. Moskal, Lublin 2011, s. 249-273.

2 A. Pietrzak, Opcja na rzecz ubogich znakiem wiarygodnosci Kosciola, Pienigzno 2002.
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pienie i choroby bliznich, chetnie wspierajg rozne akcje charytatywne, ktorych
w Polsce jest bardzo wiele. Jest to owoc wielowiekowego oddzialywania Ewan-
gelii i Kos$ciota. ,,Zapisem” tego znaku na kartach wspotczesnej Polski sg dzieta
i r6zne formy pomocy charytatywnej, profesjonalni pracownicy i wolontariusze
oraz polepszenie si¢ sytuacji zyciowej wielu 0sob, rodzin i srodowisk. Trzeba tez
zauwazy¢ wychodzenie ludzi Ko$ciota naprzeciw potrzebom spotecznym w po-
staci krzewienia idei wolontariatu, studiéw nad rodzing i pracy socjalnej. W kra-
jach zachodnich i potnocnych dobrze rozwinigta opieka spoteczna jest od dawna
standardem. Kosciot w Polsce w ramach znaku charytatywnego ma szanse zazna-
cza¢ swa wiarygodnos¢ takze tym, ze pomoc bliznim motywowana wiarg chrze-
Scijanskg wykracza poza ramy okreslone przez granice obowiazkow, czasu pracy
i finansowe;j gratyfikacji, obejmuje catego cztowieka, wraz z jego zyciem ducho-
wym i moralnym, i ma na celu doprowadzi¢ do sytuacji, w ktorej wykluczeni nie
tylko wracaja do spoteczenstwa, lecz je soba ubogacaja, a spoteczenstwo traktuje
ubogich posrod siebie jako swe bogactwo?'. Tak realizowana pomoc wskazuje
na czynnik nadprzyrodzony jako jej zrodlo. Znak charytatywny jest ostabiany
przez postawy obojetnosci wobec potrzebujacych, lekcewazenia, ,,programowe;j”
podejrzliwosci lub — co najbardziej niszczy ten znak — pogardy. Cztonkowie
Kosciota poddawani sa dzi§ wptywom mentalnosci indywidualistyczno-kon-
sumpcjonistycznej, materialistycznej i liberalistyczno-kapitalistycznej, dla ktorej
ludzie ubodzy i ubdstwo sg tematem niewygodnym, draznigcym, dlatego chetnie
przemilczanym. Znak mizerykordyjny bedzie si¢ wzmacnia¢, gdy Kosciol bedzie
wychodzi¢ naprzeciw nowym potrzebom i potrzebujgcym, np. ludziom starszym
czy imigrantom.

Ze znakiem charytatywnym sg zwigzane znaki staurologiczny i rezurekcyjny,
ktore mozna uja¢ pod jedng nazwa znaku paschalnego. Wyptywa on z rdzenia
tozsamosci 1 wiarygodnosci chrzescijanstwa®. Jest ono religia gloszaca Krzyz,
$mier¢ i Zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa, a takze zyjaca nimi, zyjaca Pas-
cha Jezusa jako najwazniejszym kluczem do zrozumienia calej rzeczywistosci
i tajemnicy cztowieka. J. Ratzinger ujat to gtgboko w stowach: ,,pascha przecho-
dzenia od sposobu zycia tego §wiata do zycia w nowos$ci Ducha, nadal jest jego
[Kosciota — K.K.] zywym, podstawowym prawem: tajemnica wielkanocna jest
statg formg koscielnej egzystencji w tym $wiecie”?.

Nie jest zadaniem Kosciota wylacznie w Polsce, by zy¢ Paschg Jezusa nie
tylko w okresach wielkiego postu i wielkanocnym. Wprowadzanie lub, inaczej
mowiace, inkulturacja Paschy Jezusa do calego zycia KoSciota jest znakiem jego
wiarygodnosci. Nawet jesli znak charytatywny funkcjonowatby w Kosciele w stu
procentach, to kazdy czlowiek — nawet najbogatszy i najzdrowszy — w koncu

2l Zob. liczne publikacje ks. Wiestawa Przygody z KUL.
22 J. Mastej, Staurologiczno-rezurekcyjna wiarygodnosé chrzescijaristwa, Lublin 2009, 20142,
2 J. Ratzinger, Opera omnia, t. VIII/1, s. 423.
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musi zderzy¢ si¢ z barierg $mierci. W sytuacji kulturowego 1 religijnego relaty-
wizmu oraz sceptycyzmu wobec religii Kosciol, gtoszac Pasche Jezusa i zyjac
paschalnie, nie tylko ma szanse zyska¢ nowych cztonkéw 1 wiarygodnosc, lecz
przede wszystkim da¢ ocalenie wspotczesnym ludziom, ktdrzy sg zagubieni i po-
szukujg trwalego fundamentu zycia. Chodzi zatem o podnoszenie w Kosciele
$wiadomosci obecnosci Krzyza w ludzkim Zyciu oraz podejmowania go z Panem
i bliznimi. Niewlasciwe jest ttumaczenie trudéow zycia zlym losem, grzechami
poprzednich pokolen, dziataniem szatana czy Boza karg. W tym znaku chodzi tez
o odnoszenie zycia ostatecznie do Paschy Pana, a nie praw dziejowych, spotecz-
nych, psychologicznych czy neurobiologicznych lub, co gorsza, losu zapisanego
w gwiazdach. Tylko Pascha Jezusa daje nadziej¢ na przekroczenie wszystkich
granic, takze tej ostatniej, jaka wydaje si¢ $mier¢. Kosciot w Polsce m.in. dzigki
katechezie prowadzonej w szkotach, ktoéra obejmuje nadal bardzo duza liczbe
mlodziezy, ma ogromng szans¢ przekazywania istoty chrzescijanstwa i ludzkiego
zycia zawartej w Passze oraz antropologii paschalnej*. Kult i praktyki religijne
w Kosciele, by zachowaty dynamizm, sens i trwato$¢, muszg ogniskowac si¢ na
Krzyzu 1 Zmartwychwstaniu.

Ze znakami staurologicznym i rezurekcyjnym $ci§le zwigzane sg znaki antro-
pologiczno-wokatywny, sensotworczy, sperancyjny i eudajmologiczny. Znakiem
rozpoznawczym KoS$ciota i jego wiarygodnosci jest to, ze zna on pelng prawde
o cztowieku, ktora obejmuje takze element powotania, Bozego wezwania do by-
cia coraz bardziej sobg (Jan Pawet 11, J. Ratzinger)*. Tylko antropologia chrze-
Scijanska nadaje ludzkiemu zyciu catosciowy sens, jest zrodlem trwatej nadziei
i doswiadczania szczeScia, czyli spetniania siebie, realizowania siebie i ksztal-
towania prawdziwego ,,ja”’. Ta antropologia jest osobotworcza zarowno w per-
spektywie indywidualnej, jak i spotecznej, ktore sg zreszta w tej antropologii
Scisle zespolone. Dlatego chrzescijanska wizja cztowieka jest tez ze swej natury
wspolnototworcza (komuniotworcza, communio personarum) i ta jej wtasciwos¢
jest weryfikacja jej wiarygodnosci i pozytecznosci spotecznej. Wydaje sig, ze
ten znak wiarygodno$ci Eklezji w Polsce wyraznie ,btyszczal” w minionych
dekadach, gdy liczba seminarzystow i kandydatéw do zycia konsekrowanego,
a konsekwentnie mtodych ksi¢zy i osob konsekrowanych, byla w naszym kra-
ju bardzo duza. Mozemy to zrewidowa¢ dzi$, gdy ta liczba w ostatnim czasie
gwaltownie spadla. OczywiScie realizowac siebie mozna w kaptanstwie, zyciu
konsekrowanym, matzenstwie i innych powotaniach. Wzrost liczby rozwodow
w Polsce 1 tzw. zwigzkow nieformalnych oraz spadek liczby seminarzystow taczy
jakie$ logiczne powigzanie, taczace si¢ zarowno z antropologicznym znakiem

24 Taka antropologi¢ (homo paschalis) szkicowal M. Rusecki w: Pan zmartwychwstal i Zyje.
Zarys teologii rezurekcyjnej, Warszawa 2000, s. 235-244.

2 T. Kostecki, Kosciél drogg zycia kazdego czlowieka. Antropologiczna wiarygodnosé
Kosciota i jej uzasadnianie w swietle nauczania Jana Pawta I, Migdzyrzec Podlaski 2015.
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wiarygodnosci Kosciota, jak i wspotczesnym kryzysem tozsamosci cztowieka,
ktory przez nikogo — z wyjatkiem Eklezji — i do niczego nie jest powotywany.
Zdaje sie, ze ten znak w obecnych czasach nie bedzie tak spektakularny jak jesz-
cze niedawno, ze bedzie ,,cichy”, co nie znaczy, ze mniej prawdziwy czy wazny.
Bedzie widoczny w indywidualnych zmaganiach o odnalezienie swego powota-
nia i wierno$¢ mu, w zmaganiach o sens zycia i trwate szcze¢écie. Wspomodc ten
znak moze to, ze w tzw. osobach powotanych w Kosciele widac, ze sa spelnione,
szczesliwe, ze ,,zapalajg” innych.

Z opisanymi powyzej kwestiami zwigzany jest znak wolnosci i znak wy-
zwalania, uzdrowienia. ChrzeScijanstwo jest w swej istocie religia wolno$ci
i wyzwalania, ktore z tego tytulu sg znakami wiarygodnosci Eklezji. Chodzi
najpierw o wolno$¢ w najgtebszym sensie, a mianowicie teologicznym. Wedtug
J. Ratzingera ,,[w] Kosciele chodzi o wolno$¢ w najglgbszym sensie tego stowa,
0 mozno$¢ uczestnictwa w bycie Bozym™?, Chrzest uwalnia dziecko od grze-
chu pierworodnego, a dorostych réwniez od grzechéw uczynkowych. Sakrament
Pokuty i Pojednania jest takze sakramentem wolnosci i wyzwalania. Nie chodzi
tu, jak wida¢, w pierwszym rzedzie o wolnos¢ polityczng czy spoteczna, to jed-
nak one sa w wolnosci chrzescijanskiej ,,zatozone”. Kosciot w Polsce zawsze,
takze w okresie komunizmu, uwiarygodniat si¢ przez wspieranie dazen wolno-
sciowych i niepodlegltosciowych, lecz jeszcze mocniej uwiarygodniat si¢ tym, ze
przyczynit si¢ do rewolucji sumien bez rozlewu krwi. Nawet stuszne dazenie do
wolnosci ma bowiem swoje granice.

W wolnej Ojczyznie nie znikla potrzeba wolnosci i wyzwalania. Pojawity
si¢ nowe jej zagrozenia i nowe uzaleznienia (od hazardu, pornografii, §rodkow
farmakologicznych, przeciwbolowych, urzadzen elektronicznych, mediéw spo-
tecznos$ciowych) obok starych, nadal funkcjonujacych (alkoholizm, nikotynizm,
narkomania, pracoholizm). Uzaleznienia s3 w duzej mierze ,,odpowiedzialne”
za depresje 1 wycofanie si¢ ze spoteczenstwa, ktore z ich powodu ponosi realne
straty na wielu ptaszczyznach. Mechanizm dziatania wszystkich uzaleznien jest
podobny, a co za tym idzie — metody pomocy osobom dotknigtym nimi sg tez
podobne. Uzaleznienia nie znajg zadnych granic, np. religijnych, spotecznych,
majatkowych itp. Istotg leczenia uzaleznien jest przekonanie uzaleznionych, ze
moga by¢ wolni, jesli nie beda siegac po to, od czego sa uzaleznieni. Terapie maja
na celu wspieranie ich, by trwali w nowym, abstynenckim sposobie zycia. Mozna
zatem mowic, ze w Polsce dzi§ zachodzi coraz wigksza potrzeba pomocy psy-
chologiczno-terapeutycznej osobom cierpiagcym, a tym samym zarysowuje si¢
nowy znak wolnosciowej wiarygodnosci Kosciota. Wprawdzie Kosciot nie jest
w pierwszym rzedzie odpowiedzialny za organizowanie profesjonalnej pomocy
w tym zakresie, to jednak podejmuje stosowne inicjatywy. Kosciot moze mie¢

26 J. Ratzinger, Opera omnia, t. VIII/1, s. 408.
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istotny wptyw na zmiang stosunku spoteczenstwa do 0sob uzaleznionych, w tym
kierunku powinien dziata¢ i w tym uwidocznitaby si¢ jego wiarygodnos$¢. Wazne
jest, by zmieniata si¢ $wiadomo$¢ przede wszystkim duszpasterzy. Majac pod-
stawowg wiedz¢ o uzaleznieniach, beda mogli nie tylko kierowac cierpigcych po
wlasciwg pomoc, lecz takze skutecznie wspiera¢ ich zwyklymi $rodkami taski,
ktore Ko$ciot ma, a ktore sg tez sSrodkami wolnos$ci i wyzwalania.

W tym kontekscie, a takze w kontekscie powszechnego dzi§ w Polsce utoz-
samiania Kosciola z instytucja, nalezy dowartosciowaé znak priorytetu Ducha
i zycia duchowego w Kosciele. Nie jest on oczywiscie nowy, jednak pojawity
si¢ nowe oznaki zapotrzebowania na niego, a takze nowe formy jego realizacji.
Kosciot w Polsce od dawna cieszy si¢ bogactwem ruchow i wspoélnot religijnych,
inicjowanych przez Ducha Swictego ozywiaj gcego Eklezje. Sa to zardwno ruchy
o proweniencji zagranicznej, jak i rodzimej. Ruch Swiatlo-Zycie, zatozony przez
ks. Franciszka Blachnickiego, wykazat si¢ pochodzeniem od Ducha dzi¢gki owo-
com, ktore przynidst i przynosi. Kosciot w Polsce obejmuje bardzo wiele parafii,
ktore sg wspolnotami, ,,rodzinami parafialnymi”. W duzych miastach, w ktorych
poziom anonimowosci jest wigkszy, istnieje zapotrzebowanie na blizsze, wspol-
notowe formy zycia religijnego proponujace zdrowa duchowosc¢ i formacjg. Nie
mozna poming¢ faktu, ze na Zachodzie odnotowuje si¢ u 0sob deklarujacych sig
jako niereligijne zjawisko poszukiwania zycia duchowego, medytowania, kon-
taktu z Transcendencjg. Wszystko, co tu wczesniej powiedziano, jest dobrym
gruntem dla Kosciota w Polsce, by wykazywatl si¢ znakiem priorytetu Ducha
i zycia duchowego. W tym celu potrzebne jest, by jego ,liderzy”, duchowni
i $wieccy, byli ludzmi Ducha i z Ducha, by sami prowadzili zycie duchowe, i by
dzigki temu byli w tej dziedzinie przewodnikami. Czasami polscy ksi¢za majacy
kontakt z Kosciotem w krajach zachodnich zauwazaja, ze podczas gdy u nas
dominuje duszpasterstwo akcyjne, tam — dtugofalowe, formacyjne, oferujace
pomoc w ksztattowaniu zycia duchowego.

Kosciot zawsze funkcjonuje w okreslonej rzeczywistosci politycznej 1 spo-
tecznej. Znakiem jego wiarygodnos$ci jest zarbwno zaangazowanie jego czton-
kow w zycie polityczne, jak i niezalezno$¢ od naciskow politycznych. W tej
materii Kosciot w Polsce zdobyt bogate doswiadczenie i wiarygodnos¢ w okre-
sie komunizmu. Ma liczne powody do dumy, ktorych symbolem jest nieztomny
Prymas Stefan Wyszynski. Jednak sytuacja polityczna w Polsce dzi$ jest inna.
W zZaden sposob nie zmienia to oczekiwan wzgledem Kosciota: jego czlonkowie
powinni angazowac si¢ w zycie polityczne przy jednoczesnej odpornosci na cheé
podporzadkowania sobie Kosciota przez politykow. Sg to rysy wiarygodnosci
Eklezji. Wspolnota Kosciota w Polsce zbiera w tej materii nowe do§wiadczenia.
Nie mozna ukrywac, ze brutalna walka polityczna, w ktorej uczestnicza osoby
deklarujace si¢ jako katolicy, jest odbierana jako zgorszenie. To moze zraza¢ do
polityki i Kosciota. W tym kontekscie mozna mowi¢ o znakach paksystycznym
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i rekoncyliacyjnym wiarygodnosci Eklezji w naszej Ojczyznie, bowiem jest
w niej zapotrzebowanie na glos zdrowego rozsadku przypominajacy o priory-
tecie pokoju spotecznego 1 wspotdziatania dla dobra wspdlnego. Nie wydaje si¢
mozliwe, by udato si¢ zakonczy¢ w Polsce wszystkie spory polityczne lub na-
wet je istotnie ztagodzi¢, tym bardziej ze niektore srodowiska reaguja alergiczng
nienawiscig na jakiekolwiek wypowiedzi ludzi Kosciota, nawet na tematy mato
zwigzane z biezaca polityka. Patrzac realistycznie, znakiem wiarygodnosci lu-
dzi Ko$ciota w Polsce bylaby sytuacja, w ktorej jego cztonkowie zaangazowani
w polityke umieliby zachowa¢ godne katolika standardy moralne ptynace z wiary
i potrafiliby zgodnie wspolpracowac ponad politycznymi podziatami.

Kwestie wyzej poruszone prowadza do kolejnego znaku wiarygodnosci Ko-
Sciota okreslanego mianem znaku sprzeciwu (stynne hasto Non possumus), od-
wagi czy znaku profetycznego. Koscidot musi by¢ sola ziemi. S6l1 w jezyku biblij-
nym (Jezusa) jest symbolem prawdy, wiernos$ci i wiarygodnosci. ,,Jesli sol utraci
swoj smak, czymze ja posoli¢? Na nic si¢ juz nie przyda, chyba na wyrzucenie
i podeptanie przez ludzi” (Mt 5,13). Odwaga Kosciota do jasnego sprzeciwiania
si¢ ztu w r6znych jego formach, gloszenie koniecznoséci nawrocenia i mowienie
prawdy w sytuacji, gdy nie chce sig¢ jej ustyszec¢, ptynie od Boga, jest realizowa-
niem misji prorockiej i znakiem wiarygodnosci. Nie chodzi o potgpianie ludzi
czy $wiata, lecz zta. Chodzi tez o odwagg czynienia moralnej diagnozy zgodnie
z prawda i dla prawdy, dlatego wspomniany znak jest $cisle zwigzany ze znakiem
werytatywnym i wolno$ciowym (,,Poznacie prawdg, a prawda was wyzwoli”;
J 8,32). Jesli po okresie transformacji w Polsce wahadto troski Kosciota prze-
chylato si¢ w strong dialogu, tolerancji i otwartosci, to obecnie istnieje wyrazna
potrzeba méwienia o prawdzie i konieczno$ci nawrocenia (metanoia).

Na koniec tego punktu warto wspomnie¢ o znaku czysto$ci wiary, harmonii
(koherencji) wiary i rozumu czy podnoszenia wiedzy religijnej. W katolickiej
Polsce mozna zaobserwowa¢ bowiem paradoks. Z jednej strony jest duzo wy-
dziatow, instytutow teologicznych i innych nauk koscielnych, wielu pracowni-
kow naukowych, w tym teologdw, sa niespotykane w innych krajach mozliwosci
szerokiej edukacji religijnej, a jednoczesnie w polskim spoteczenstwie jest duzo
ignorancji w tej dziedzinie. Zbyt czgsto uwaza si¢, ze mato wazne jest, w co
si¢ wierzy i jak mysli, gdyz najwazniejsza jest sama wiara jako postuszenstwo
i zaufanie Bogu oraz praktyki religijne. Swieccy katecheci zwracaja uwage na
to, ze mtodziez przed bierzmowaniem muszg przygotowywac¢ do egzaminu przy
pomocy starych ksigzeczek, ktore sg skoncentrowane na glownych prawdach
wiary utozonych pod koniec XVI wieku. Mowia one, ze Bog jest Sedzig sprawie-
dliwym, ktory za dobro wynagradza, a za zlo karze, natomiast nie moéwig o Bo-
zym mitosierdziu, co w Ojczyznie s. Faustyny jest bardzo dziwne. To tylko jeden
z przyktadow. Trudno jest z calg stanowczo$cig potwierdzi¢ lub zaprzeczy¢, ze
Polacy jako Stowianie nie cenig zbytnio intelektu, bo blizsze sg im racje serca.
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Przeczylyby temu osiggni¢cia intelektualne i naukowe w przesztosci i obecnie.
Niemniej istnieje potrzeba, by Koscidot w Polsce wykazywal si¢ wspomnianym
znakiem uwiarygadniajacym.

Wymienione w tym punkcie znaki wiarygodnosci Eklezji to tylko mata czes¢
calo$ci. Obszarow obecnosci 1 dziatalno$ci Kosciota w Polsce, w ktorych wi-
doczna jest takze jego wiarygodnos¢ oraz jej niedomagania, jest o wiele wigce;.
Plynacy czas i wszelkie przemiany w naszym kraju beda przynosi¢ ze sobg nowe
wyzwania stanowigce podtoze do zarowno pojawiania si¢ nowych znakow wia-
rygodnosci, jak i ugruntowywania si¢ juz obecnych.

Zakonczenie

Posoborowa eklezjologia fundamentalna wypracowata nowe rozumienie Koscio-
ta oraz m.in. jego genezy, natury, istoty i struktur. Wiele uczynita tez w zakresie
rozumienia jego wiarygodnos$ci i argumentacji na jej rzecz. Teologicznie ujete
pojecie wiarygodnosci Kos$ciota znaczaco rozni si¢ od uje¢ pozateologicznych
(czysto historycznych, socjologicznych, politycznych, w mediach). Jego podsta-
wowym zrodlem jest Objawienie Boze dokonane w Jezusie Chrystusie i objawio-
na tozsamos¢ Kosciota majaca zrédto w Trojjedynym Bogu. Wsrod rozmaitych
wysuwanych w tej materii propozycji i koncepcji wyrdznia si¢ wspomniana mysl
Josepha Ratzingera: wiarygodno$¢ Kos$ciola oznacza przede wszystkim jego od-
powiadanie woli Pana oraz bycie uczciwym, prawdomownym, sprawiedliwym,
prostym, dobrym, pokornym, pomagajacym i stuzebnym.

Mozna zauwazy¢, przynajmniej w Polsce, ze dokonania posoborowej ekle-
zjologii fundamentalnej, dotyczace Kosciota powszechnego, zaczeto ,,przekta-
da¢” na Koscioty w konkretnych krajach i regionach. Stuzy to z jednej strony
ukonkretnianiu znaczenia pojecia ,,wiarygodno$¢ Kosciota”, a z drugiej — dia-
gnozowaniu faktycznego stanu jego wiarygodnos$ci ,tu i teraz”. W niniejszym
artykule wyrozniono metode znakoéw wiarygodnosci Kosciota, ktorg ponad 25
lat temu zaczat stosowa¢ Marian Rusecki. Przypomniano rezultaty jego prac oraz
starano si¢ rozbudowac¢ te metode. Nie znaczy to, ze jest to jedyna droga analizy
wiarygodnosci Eklezji. Jednak ta wydaje si¢ w obecnym czasie najlepsza. Ma
gruntowng podbudowe teologiczna, odpowiada teologicznemu posoborowemu
rozumieniu Kosciola, jest uniwersalna (moze by¢ stosowana do Kosciota w kaz-
dym regionie, a takze do Kosciota w przesztosci i obecnie) oraz otwarta na wszel-
kie przemiany i nowe wyzwania, ktore stang przed Kosciotem i beda proba jego
wiarygodnosci. M. Rusecki zwracat szczeg6lng uwage na uczciwosc i rzetelnose
diagnozy znakéw wiarygodnosci Eklezji w Polsce, ktéra wymaga tez — jego
zdaniem — dtugiej perspektywy czasowej. Do jego uwag trzeba dodac i to, ze
po analizie poszczegdlnych znakow nalezy je potem ztozy¢ w calos¢, by powstat
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w miar¢ kompletny obraz wiarygodnosci Kosciota. Na tej podstawie mozna wy-
suwaé argumentacj¢ uwierzytelniajaca na wzor argumentu z konwergencji, za
ktorego tworce uznaje si¢ Johna Henry’ego Newmana, a ktory to argument zostat
przypomniany w naszych czasach przez ksiedza Ruseckiego?’.

The Credibility of the Church in Contemporary Poland
Summary

There are two purposes of this article: the first one — to clarify the meaning of the term ‘credibility
of the Church in contemporary Poland’ from a theological perspective, and the second one — to
describe the basic signs of such credibility and the difficulties they are facing. The article consists of
three parts and a conclusion. The first part deals with the theological understanding of the Church’s
credibility in contemporary Poland in the light of new researches and inspirations offered by Joseph
Ratzinger’s ecclesiology and by the book Oblicza Kosciola katolickiego w Polsce. 1050. rocznica
Chrztu [Features of the Catholic Church in Poland. The 1050" Anniversary of the Christening]
(ed. by J. Mastej, K. Kaucha, P. Borto, Lublin 2016). The second part is focused on the signs of the
Church’s credibility in Poland (sign of Peter, of the Apostolic Collegium, of unity, of holiness, of
universality, of apostolicity, agapetological, praxeological, martyriological, and culture-creative),
which started to be described about 25 years ago by Rev. Marian Rusecki, who was co-founder and
the most excellent representative of the Lublin School of Fundamental Theology. The third part
presents some new signs of the Church’s credibility in Poland according to the author of the article
(charitable, staurological, resurrectional, paschal, anthropological-vocational, of freedom, of the
priority of the Spirit and spiritual life, of peace and reconciliation, of protest, of the faith’s pure-
ness). In the conclusion the author underlines the values of the semeiological method in describing
and testing the credibility of the Church in contemporary Poland.
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Otwartos¢ na dar stworzenia

W pierwszej potowie XX wieku problem relacji Kosciota do $wiata zaczat
przyjmowac zupelnie nowy wymiar oraz stawac¢ si¢ coraz bardziej naglacym wy-
zwaniem. Bynajmniej nie sytuacyjnym, lecz na wskro$ przejmujacym ze wzgle-
du na roznorodne napigcia, konflikty i kryzysy. Pozytywna reakcja na t¢ sytuacje
bylo powotanie Swiatowej Rady Kosciotow (1948 r.), jakkolwiek niejednoznacz-
nie odbieranej, ktdra wnosi wiele ozywienia w postrzeganie misji chrzescijanstwa
w $wiecie. Na tle dziatalno$ci owej organizacji pojawia si¢ wewnatrz wspdlnot
chrze$cijanskich rzeczywisty namyst nad stanem ich podziatu i wyobcowania,
jak tez coraz bardziej ograniczonym oddzialywaniem na religijng $wiadomos$¢
ludzi wierzacych i w konsekwencji na ich stosunek wobec daru Stworzenia. Zbli-
zenie 1 wzajemne przenikanie si¢ roznymi warto$ciami prowadzi do wypraco-
wania nowego modelu komunikacji, ktory zdecydowanie sprzyja rozszerzaniu
i poglebianiu partnerskiego dialogu. Jednakze nie sposob stwierdzi¢, ze zaistniata
tendencja w obrebie chrzescijanstwa uzyskala jakie§ wyrazne przetozenie na po-
wszechng postawe ludzkosci wzgledem $wiata materialnego, przede wszystkim
W sensie uznania znaczenia bytu stworzonego i przejecia si¢ odpowiedzialnoscia
jego rozwoju. Zywym tego przykladem jest niekiedy daleko idaca degradacja
srodowiska powodowana ludzka bezmyslnoscig albo nieopanowang checig eks-
ploatacji dobr natury.

Jedna z charakterystycznych cech wspotczesnych debat teologicznych jest
troska o bardziej zrbwnowazone okazywanie przywigzania do aspektu wyzna-
niowego, przy jednoczesnym nieumniejszaniu indywidualnej tozsamosci pogla-
dowej?. To podejscie stwarza calkiem nowa perspektywe wzajemnej wymiany
chrzescijanskiego doswiadczenia, bez narzucania wtasnych przekonan. Z punktu

! Ksiadz prof. dr hab. Jarostaw Moskatyk — pracownik naukowy w Zaktadzie Teologii Dog-
matycznej, Fundamentalnej i Ekumenizmu Wydziatu Teologicznego UAM (moskalyk@amu.edu.pl).

2 Por. A. Nossol, Ku otwartej tozsamosci wyznaniowej. Perspektywy rozwojowe ekumenii [w:]
Dialog Kosciotow a tozsamos¢ wyznaniowa, red. Z. Glaeser, S.J. Koza, R. Pieskata, Opole 1994,
s. 99-107.
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widzenia stuzby praktycznej oraz $wiadectwa duchowego dokonuje si¢ tu istotny
postep, ktory powoduje rewizje dotychczasowego myslenia o zyciu chrzescijan-
skim 1 wptywie ludzi wierzacych na stan spraw w §wiecie. W tym zwigzanych
Scisle z prawdziwym przeznaczeniem dzieta stworzonego.

Szczegodlng inspiracja dla obecnego otwarcia chrzescijanstwa na $wiat i jego
potrzeby wydaje si¢ dokument wypracowany przez komisj¢ ,,Wiara i Ustrd;j”,
pt. Ku wspolnej wizji Kosciota (The Church: Towards a Common Vision)®. Tre§¢
tego dokumentu w swojej zasadniczej czesci, czyli w drugim i czwartym rozdzia-
le, skupia si¢ na bardzo waznych aspektach: Kosciot jako znak i stuga Bozego
zamystu wobec swiata — nadrzedne i stale jego przeznaczenie (25-27); Kosciot
w Swiecie i dla swiata — relacja Kosciota do $wiata w oparciu o ide¢ krolestwa
Bozego (58-60). Zawarte w nim wskazania majg stanowi¢ nowy impuls dla ludzi
wiary celem wzmocnienia wigzow ze swym Ko$ciotem i catg wspodlnotg chrze-
Scijanska, aby moc z nich czerpaé autentyczny motyw relacji ze stworzeniem, jak
réwniez podejmowac trudne wyzwania dotyczace miejsca cztowieka w S§wiecie
1w ogole przysztosci swiata. W ponizszych rozwazaniach nastapi pewne odwota-
nie si¢ do intuicji zawartych w dokumentach ekumenicznych. Przy tym catoscio-
wa wizja ksztaltu pochodzenia, integralnosci, jednosci, misji i odmiennej wizji
pojmowania aktu stwérczego stanie si¢ probg ujgcia uniwersalnego.

Pochodzenie $wiata

Aby moc rzetelnie rozwazy¢ kwesti¢ relacji Kosciota do tego $wiata i jego po-
tencjalnego wptywu na §wiat doczesny, nalezy wpierw odpowiedzie¢ sobie na
pytanie: jak rozumie¢ termin ,,§wiat” oraz jego pochodzenie. Poniewaz w uzyciu
ludzkim pojecie to przyjmuje nazbyt czgsto charakter nieokreslony, abstrakcyjny,
wzgledny albo bez konkretnego wyrazu, ksztattu czy postaci, wiec zwlaszcza
na gruncie religijnym pojawia si¢ poniekad nieodwotalna potrzeba moéwienia
o swiecie jako rzeczywistosci konkretnej, jedynej i niepowtarzalnej, a jednoczes-
nie majacej pierwotne odniesienie do zrodta, sensu oraz punktu omegalnego. Tym
najwyzszym punktem odniesienia dla $wiata jest Bog, ktory daje poczatek cate-
mu stworzeniu i za jego posrednictwem odstania swoja obecnos$¢ posrod rzeczy
widzialnych. Wedtug Jana Damascenskiego: ,,Bog stwarza mysla i mys$l staje si¢
dzietem™. Cala rzeczywisto$¢ wychodzaca i podlegajaca Bogu, a ktora streszcza
si¢ w stowie ,,$wiat”, nabiera wlasciwego znaczenia w zwiazku z pierwotnoscig
i ostatecznos$cia. ,,Bo On przemoéwil, a wszystko powstato, On rozkazat, a za-

3 Wydany jako: Faith and Order Paper No. 214, Geneva 2013, Por. P. Jaskéta, Kosciol wo-
bec swiata w swietle uzgodnienia Ku wspdlnej wizji Kosciota, ,,Studia Oecumenica” 14 (2014),
s. 17-28, tu: s. 18.

4 Cyt. za: P. Evdokimov, Prawostawie, ttum. J. Klinger, Warszawa 1986, s. 110.
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czeto istnie¢... Zamiar Pana trwa na wieki” (Ps 32,9-11). Miedzy tymi dwoma
glownymi ,.filarami” realizuje si¢ egzystencja, rozwoj i spelnienie wszelkiej isto-
ty. Wschodnia mysl teologiczna glosi, Ze natura stworzona otrzymuje taske juz
u swego zrodta, w samym akcie stworzenia. Nawet trudno sobie wyobrazi¢ po-
jawienie si¢ jakiegokolwiek istnienia bez taski, a jesli kto$ przez upartos¢ swoja
tak wyznaje, to znaczy, ze ulegl jakiej$ idei wypaczajacej sama nature. Prawda
natury tkwi w jej nadnaturalnos$ci, przy czym to ,,nad” oznacza jej teoforycznosc¢
od samego poczatku’.

W literaturze religijnej przyjeto si¢ okreslenie, ze §wiat jest ,,znakiem Bozym”,
ktory w wyjatkowy sposob inicjuje pytanie o Boga oraz medialny charakter mig-
dzy Bogiem a czlowiekiem. Punktem wyjscia staje si¢ natura (kosmos, przyroda),
ktora tworzy przeogromny kontekst semantyczny dla pytania o Boga, immanent-
nego i transcendentnego®. Jedno nie ulega watpliwosci, ze stworzony $wiat nie
pozostaje anonimowy ani tym bardziej oderwany od swego zrodta pochodzenia,
lecz ma zdolnos$¢ poddania catej istoty stworczemu dziataniu Boga i utrzyma-
nia z Nim dialogu. Dokonuje si¢ to w najniezwyklejszy sposéb we wcieleniu
Stowa Bozego, kiedy nastepuje rowniez nawigzanie bezposredniego kontaktu
z Bogiem przez caly wszech§wiat. ,,On jest obrazem Boga niewidzialnego —
pierworodnym wobec kazdego stworzenia, bo w nim zostato wszystko stworzo-
ne; wszystko przez niego i dla niego zostalo stworzone; On jest we wszystkim
i wszystko w nim ma istnienie” (Kol 1,15-17). Tutaj odslania si¢ najbardziej
podstawowa prawda, ze natura zawiera wrodzong potrzebe taski — otwartos$¢ na
nadprzyrodzone dziatanie Boga — aby pozosta¢ w swej istocie charyzmatyczna.
W zwigzku z tym nalezy przyjac, ze porzadek natury odpowiada i ksztaltuje si¢
wedle porzadku taski az do osiggnigcia kulminacji swego rozwoju’.

Cala rzeczywisto$¢ stworzona w swym wymiarze wewngtrznym ma nachy-
lenie ku ,,Glowie stworzenia” (Ef 1,10), a w swym znaczeniu zewnetrznym po-
lega w duzym stopniu na cztowieku. On stat si¢ dla niej szczegdlnym miejscem
spotkania 1 doczesnego przeznaczenia. Juz na poczatku jednak doszto ze strony
cztowieka do swoistego skazenia natury z powodu grzechu, czyli umystowego
przekroczenia ontologicznej normy. To w oczywisty sposdéb wprowadzito dys-
harmoni¢ miedzy nim a Stworca, ale nie pozostaje takze bez cigzkich konse-
kwencji dla natury. Ostatecznie §wiat przez Boga stworzony jako dobry zostat
przerazliwie dotknigty ztem z powodu ludzkiego naduzycia. Upadek jednostki
ludzkiej odwrdcit pierwotny porzadek i dotaczyt do jej zycia pierwiastek zwie-
rzgcy. Odtad przez rozdwojenie serca, w wyniku czego dobro i zto znalazly si¢
w dziwny sposob obok siebie, cierpi nie tylko sam czlowiek, ale i natura pada
ofiara tego rozdarcia. Wszakze prawdziwy czlowiek jest wczesniejszy niz ten

> Tamze, s. 112.
¢ C.S. Bartnik, Teologia dogmatyczna, t. 1, Lublin 1999, s. 24-25.
7 Por. A.J. Dearman, Religion and Culture in Ancient Near East, Massachusetts 1992, s. 23-25.
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rozdwojony, o czym przekonuje doskonale jego wilaczenie w Chrystusa. Dlatego
zadne zto, twierdzi Paul Evdokimov, ,,nie moze nigdy wymaza¢ poczatkowej ta-
jemnicy cztowieka, gdyz nie istnieje nic, co mogloby unicestwi¢ w nim niezatarte
odbicie Boze™.

Do $wiata nalezy 1 go tworzy spoteczno$¢ ludzka w sensie jednostkowym
i zbiorowym. Dzigki strukturze spotecznej $wiat otrzymuje niezrownany wymiar
istnienia, relacyjnosci i rozwoju duchowego. Decyduje o tym wnetrze ludzkie,
ktoére jest w swej istocie nieograniczonym $wiatem. Wystarczy prawidtowe od-
czytanie kodu zapodmiotowania Boga w duszy osoby, by moc cate stworzenie
przenika¢ Jego bezposrednig obecnoscia. A poniewaz otwarcie na Boga nie jest
nigdy jednostronne ani nie pozostaje indywidualne, zatem najpetniej urzeczy-
wistnia si¢ we wspolnocie oséb stanowiacych krag misteryjnego przyciggania
catego bytu stworzonego. W ten sposob caly §wiat bierze udziat w nawigzywaniu
zywego kontaktu ze swoim Stworca. Rola czlowieka jest niezastapiona, gdyz be-
dac w samym $rodku §wiata, dysponuje mocg formowania tadu spoteczno-kultu-
rowego, historycznego, cywilizacyjnego i kosmicznego zgodnie z planem Boga.
Podobnie rzecz dotyczy Kosciota, ktory cho¢ stanowi inng strukture, to zajmuje
szczegblne miejsce posrod §wiata i jest takze wyrazem kontrastu w $wiecie, prze-
ciwstawiajac si¢ grzechowi i degradacji §wiata z powodu ludzkiego niejedno-
krotnie btednego rozumienia jego misji.

Integralnos$¢ stworzenia

Dzisiaj mamy wystarczajaco duzo dowodow na to, ze relacje migdzy czlowie-
kiem a $wiatem przyrody zostaly powaznie zaklocone. Nawet do tego stopnia,
ze jest ignorowane wspottworzenie jednej wspolnoty potagczonej wigzami byto-
wania i wzajemnej zaleznosci. Ze strony ludzko$ci uwidacznia si¢ coraz wigksze
pragnienie podporzadkowania i bezwzglgdnego panowania nad przyroda. Nie
wykluczajgc jej niszczenia, unicestwienia i zagtady, tak jakby ona nalezata wy-
facznie do cztowieka oraz miata zaspokaja¢ wytacznie jego potrzeby w okreslo-
nym czasie i przestrzeni. W takiej postawie nalezy dopatrywac si¢ nie tylko braku
szacunku i zazyto$ci z przyroda, ale wrecz oddania przewagi instynktowi nicopa-
nowania, nieumiarkowania i zachtannosci. A ped do budowania §wiata z pomi-
ni¢ciem hierarchicznej struktury ziemskiej przyrody, jak podkreslat Ervin Laszlo,
bedzie stanowi¢ zagrozenie dla nas samych’. W konsekwencji moze prowadzi¢
do odcztowieczenia, zagubienia i samozatracenia.

Szczegoblnie trudno wytlumaczy¢ taka postawe w §wietle przestania biblij-
nego, ktore bardzo wyraznie wskazuje na odpowiedzialno$¢ cztowieka za cate

8 P. Evdokimov, Prawostawie, s. 118.
° E. Laszlo, Systemowy obraz swiata, ttum. U. Niklas, Warszawa 1978, s. 139.
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stworzenie przed Bogiem: ,,sp06jrz na niebo i na ziemi¢, a majac na oku wszystko,
co jest na nich, zwr6¢ uwagg na to, ze z niczego stworzyt je Bég” (2 Mch 7,28).
Osoba ludzka zostala powotana, aby by¢ w sposob rozumny i godny strézem
stworzenia. W Starym Testamencie mamy jasno zarysowang perspektywe wiezi
istoty rozumnej z otaczajagcym ja Swiatem, bez ktorej nie mozna moéwic o ich
wspolnych dziejach ani harmonijnym wspotistnieniu. Rowniez Ewangelie przy-
pominaja nam o potrzebie gloszenia Dobrej Nowiny wszelkiemu stworzeniu (Mk
16,15). Z woli cztowieka dochodzi jednak — zwtaszcza w czasach nowozytnych
problem wydaje si¢ przyjmowac coraz wickszg skalg — do utraty prawdziwe;j
wrazliwo$ci na to niezmienne brzmigce zawotanie. Jest to niewatpliwie efekt zu-
bozonego i nierzadko oderwanego od wiary w Boga stosunku do zjawiska przy-
rody w catosci. W sensie dostownym takie postepowanie oznacza zacieranie pod-
stawowej prawdy o przyrodzie i kosmosie jako stworzeniu Bozym'.

Jednak pojawia si¢ takze reakcja ze strony wspolnot chrzescijanskich nie-
obojetnych na aktualny i przyszty los stworzenia. Przyktadem tego jest m.in. do-
kument opracowany przez Zgromadzenie Swiatowej Rady Kosciotow w 2013
roku pod tytutem Deklaracja o Jednosci''. W nim jest zawarta istotna uwaga, ze
stworzenie w calej swej roznorodnosci i bogactwie jawi si¢ jako dobra i pigkna
rzeczywistos¢ 1 jest darem Boga. Z tego wzgledu powinniSmy Mu nieustannie
dzickowac oraz ze swej strony troszczy¢ si¢, aby zgodnie z wola Stworcy stwo-
rzenie zachowato jednos¢ i pokoj w Jego Krolestwie (zob. nr 11 12). Chrzescija-
nie musza ponadto zdoby¢ si¢ na wyznanie swojego zaniechania czy wprost winy
w stosunku do innych stworzen (nr 14). Cho¢ i tego nie wystarczy, bo potrzebne
jest jeszcze odmienione nastawienie wzgledem catego pigkna natury. Zdaniem
Martina Bubera ten, kto naprawde wychodzi do $wiata, wychodzi do Boga'.
Nade wszystko jest wymagana solidarno$¢ ze stworzeniem jako dzietem Boga.
Skoro ono od Niego pochodzi i do Niego ciggle zmierza, to nie moze by¢ pozba-
wione Jego mocy i $wiatta na przysziosc.

Mysl ta nieustannie towarzyszy waznemu przestaniu teologicznemu o ak-
tywnym wspieraniu stworzenia przez Ducha Bozego, ktory uczestniczy w jego
rozwoju, pomnazaniu i szczg¢sliwym losie. Dzigki Duchowi sam Stworca jest
obecny i udziela pelnej formy bytowania wszelkiej materii i zyciu. W zwigz-
ku z tym stworzona rzeczywisto$¢ nie jest nigdy pozbawiona Jego opieki, ani
faski u§wiecenia, co powinno szczegolnie przemawia¢ do rozsadku i wplywac
na sposob naszego myslenia. Nic w tym $wiecie nie jest przeciez pozostawione
przypadkowemu losowi. Cztowiek musi o tym pamietaé, aby nie opanowata go

10 Por. W. Hryniewicz, Troska Kosciota o los stworzenia. Kryzys ekologiczny i zadania chrze-
Scijan, ,,Studia Oecumenica” 14 (2014), s. 5-15, tu: s. 9.

" Unity Statement. pdf; przektad polski: Deklaracja jednosci, ttum. K. Karski, ,,Studia i Do-
kumenty Ekumeniczne” 30 (2014) 1-2, s. 67-73.

12 M. Buber, Ja i Ty, thum. J. Doktor, Warszawa 1992, s. 99.
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zuchwato$¢ wobec $wiata przyrody oraz innej istoty. A wraz z nig hotdowanie
wylacznie sobie 1 swej niesSmiertelnej duszy, jak dzialo si¢ to juz w czasach staro-
zytnych, bez przyznania naleznego szacunku catej przestrzeni kosmicznej. Ona
zastuguje w koncu tak samo jak cztowiek na chwate przemienienia, gdyz jest
tworem tych samych rak i tej samej najwyzszej mocy. Stad tradycja wschodnia
nie przez przypadek ktadzie mocny akcent na ,,zjednoczenie catego stworzenia”,
gdzie wszyscy 1 wszystko zostaje objete uroczystym wstawiennictwem do Boga
w $wigtyni. ,,W liturgii cztowiek znajduje Krolestwo Boze, ktore si¢ przyblizylo,
ktore jest juz wsrdd ludzi, w ich wnetrzu i na zewnatrz ich, reszta za$ w obfitosci
zostanie przydana w stosownym czasie”'?.

Studzy jedno$ci

Dokument Ku wspolnej wizji Kosciota wyraznie wskazuje, ze ,,jednos¢ wspolno-
ty ludzkiej i jednos¢ catego stworzenia tacza si¢ wzajemnie ze soba”'*. Ich pier-
wotnym powotaniem bylo stanowienie jednosci w $wiecie i dla $wiata, aby tym
samym wypelnia¢ gorliwie misje wiernosci i postuszenstwa Bogu. Postannictwo
to nie utracito swego znaczenia rowniez wtedy, gdy z powodu cztowieka doszto
do zachwiania poczatkowej harmonii. Tyle Ze od wcielenia Syna Bozego zmienia
si¢ niejako perspektywa wypetniania tadu spotecznego i stworczego w tym $wie-
cie, poniewaz powstata nowa rzeczywistos¢ oraz pojawil si¢ takze nowy punkt
odniesienia dla odnowy i ostatecznego spetnienia dziejow. Jest nim Chrystus, pod
ktorego panowaniem ma si¢ dokonywac zjednoczenie catego stworzenia. Obec-
nie wszystko (i wszyscy) zostato na nowo wlaczone i objete Jego misjg zbawcza.

Punktem wyjscia do wlasciwego zjednoczenia cztowieka z natura jest jego
stan cielesno-duchowy, ktory symbolizuje wewnetrzng jednos¢. Podobnie dzieje
si¢ ze stanem dziejow $wiata, gdyz stanowig one jedno$¢ w stosunku do catego
stworzenia we wszystkich czasach. Przyjmujac jako podstawe 6w paradygmat,
cztowiek stworzony na obraz Stworcy nie powinien nigdy odmawia¢ wysitku
na rzecz komunikacji i zjednoczenia z powszechnym bytem stworczym. Z pew-
nos$cig nie ma prawa si¢ od niego izolowa¢ czy zaniechac relacji o charakterze
receptywnym. Jakkolwiek $wiat pozaludzki ma wtasng strukture i rodzaj auto-
nomii, to sg one nieporoOwnywalne z naszymi, a w samej istocie skierowane na
tworzenie jedno$ci uniwersalnej. Niemniej nikt poza cztowiekiem nie potrafi
tego az tak dobitnie wyartykutowac i doceni¢. Stawia nas to w uprzywilejowane;j
sytuacji, ale takze naktada prawdziwy obowigzek i odpowiedzialno$¢ nieustan-
nego uczenia si¢, jak twierdzil Hans Georg Gadamer, zatrzymania przed przyro-

13 P. Evdokimov, Prawostawie, s. 336.
4 Ku wspélnej wizji Kosciola, nr 33.
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da tak samo jak przed dojrzalymi kulturami ludow i krajow oraz do$wiadczenia
innego jak do$wiadczamy innych posrod nas samych'>. Ma to na celu staé sig
ostatecznie nos$nikiem idei jednoSci calej rzeczywistosci stworzonej oraz shuzy¢
tej jednos$ci osobista postawa, dziataniem i $wiadectwem moralnym. My bowiem
niejako w sposob niepostrzezony czerpiemy z wielkiego dobrodziejstwa, jakim
jest wielos¢ 1 réznorodnos¢ stworzonego daru. Tego, ktory juz swoim istnieniem
i jednoczesnie w imieniu cztowieka stawi Stworce.

W tym wzgledzie osoba ludzka pozostaje niezastapiona i autentycznie upraw-
niona do wykazania si¢ rzetelnoScig i wiarygodnoscia. Zajmujac centralne miej-
sce posrod stworzenia, uzyskuje najlepsze pole widzenia i zarazem przyciaga-
nia do siebie catego otaczajacego $wiata. Posiadajac z kolei przymioty wolno$ci
i rozumu, moze w sposob rozsadny i godziwy ksztattowac relacje podmiotowo-
-przedmiotowe z pojedynczym i powszechnym aktem stworczym. Od niej zale-
zy ich intensywno$¢ i skutecznos¢ wptywania na poziom integracji. Jednak rola
posrednictwa i sluzby w dziele jednosci, zwlaszcza o takim wymiarze, wymaga
duzej ofiary i po$wiccenia. W pierwszym rzedzie odrzucenia mysli, ze jest to wy-
zwanie nieodnoszace si¢ do naszego powotania lub wysitek ponad ludzkie sity.
Ponadto ostatecznego uznania, ze jest to odpowiedzialnos$¢ i zarazem priorytet
nalozony na kazdego z racji naszej roli w §wiecie. Musi si¢ to wigza¢ bezwzgled-
nie ze stuzba dobru powszechnemu, ktéra polega na rezygnacji z wymiernych
korzys$ci whasnych i zaspokojenia indywidualnych ambicji'®. Wazna jest tu row-
niez $wiadomos¢ wspoldziatania ze §wiatlem Ducha Swigtego, ktore stanowi naj-
wigksze zrodto nadziei i sity na przezwyci¢zanie niejednokrotnie samego siebie
i rozmaitych sytuacji kryzysowych.

Moc dziatania Ducha Swietego nie moze pozostaé obojetna szczegolnie dla
chrzescijan, ktorzy opieraja swoje zycie duchowe na Jego inspiracji i natchnie-
niu. On towarzyszy wierzagcym w ich otwarciu na rzeczy sakralne, sakramental-
ne i §wiete, ale takze daje odwage do bycia w tym §wiecie waznym lacznikiem
migdzy nadprzyrodzonoscia a doczesnoscig. Dzieje si¢ to w wyjatkowy sposob
za posrednictwem Kos$ciota jako miejsca Jego obecnosci i prawdziwego zbli-
zenia cztowieka z Bogiem. Dzigki Jego dziataniu Kosciot jawi sig jako ,,stuga”
i moze by¢ prorockim znakiem zycia i pojednania, ktorego Bog pragnie dla cate-
go stworzenia!”. Kosciol, pelnige funkcje shugi, staje si¢ razem ze swojg wspol-
notg wiernych tg najwazniejszga oporg w gtoszeniu i zachowaniu jednosci catego
stworzenia. Bez jego glosu i aktywnego oddziatywania na jednos¢ dziejow ludz-
kich i stworzenia bytoby znacznie trudniej, a poniekad w ogole niemozliwoscia,

5 H.G. Gadamer, Dziedzictwo Europy, thum. A. Przylebski, Warszawa 1992, s. 23.

16 Por. K. Lehmann, Kreatiirlichkeit des Menschen als Verantwortung fiir die Erde [w:] Macht
euch die Erde untertan? Schopfungsglaube und Umweltkriese, hrsg. v. P. Schmitz, Wiirzburg 1981,
s. 65-88, tu: s. 75-78.

17 Por. Deklaracja jednosci, nr 12.
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realizowac okre$long misje. Wida¢ to nad wyraz dobitnie w ostatnim okresie,
w wyniku czego wzmaga si¢ roéwniez daznos¢ do partnerskiego wspotdziatania
w sferze jednosci ludzi innych religii i $wiatopogladow!'s.

Wspélna misja

Swiat wraz ze swoim bogatym i réznorodnym potencjalem ma prawo trwaé
i ubezpiecza¢ swojg jednos¢. Wiara w postannictwo Chrystusa dostarcza jeszcze
wigkszego przekonania i pewnosci, ze jego odrodzenie i umocnienie w jedno-
$ci moze stawac si¢ aktem naszej codziennosci. Potrzebne jest zatem pojednanie
w Chrystusie i odkrycie na nowo nieocenionego daru jednosci, do czego jesteSmy
wezwani. W tym istotne jest pokonanie bariery jednosci widzialnej, ktdra nie-
jednokrotnie przestania prawdziwy sens jednosci nieograniczonej do tego $wia-
ta. Aby zdola¢ te¢ przeszkodg pokonaé, trzeba uwierzy¢é wpierw we wspolnote
w Chrystusie, ktora kazdorazowo przekracza wymiar doczesny i ma catkowite
odniesienie do przysztosci wiecznej. W tym przypadku nawet stan widzialny, bo
i sam Chrystus byt widzialny, nie przeszkadza zwracac si¢, odczuwac i uczestni-
czy¢ w niewidzialnej sferze boskiej!®. W Chrystusie nasza rzeczywisto$¢ indywi-
dualna i powszechna jest scalana w jedng organiczng calo$¢ oraz przeistaczana
w warto$¢ nieprzemijajaca.

Ta perspektywa pozwala wiasciwie rozumie¢ potrzebe scalania rozdartego
$wiata 1 niesienia mu nadziei ocalenia w jednoS$ci przez wiaczenie wszystkich
we wspoélnote braterstwa zjednoczonego ze swym Stworca. Czy w tym proce-
sie maja prawo uczestnictwa wylacznie ludzie wierzacy, a jesli tak, to co zatem
z niewierzacymi? Jest to problem glebszej natury i nie dotyczy jedynie samej
wiary lub niewiary, ale nierzadko rowniez kwalifikacji spoteczno-moralnej. Ten
rodzaj tendencji wyraznego rozrézniania i podziatu ma swoja dtuzsza histori¢
i zarazem zwolennikow w §wiecie chrzescijanskim. Nalezy stwierdzi¢, Ze nie jest
to dobry wzdr do nasladowania w szczegolnosci dla chrzeScijanskiej wspdlnoty
wiary wyznajgcej powszechnos¢ zbawczej misji Chrystusa. Jakkolwiek z innej
strony wspomniana sktonnos$¢ pozostaje trudna do opanowania czy tym bardziej
catkowitego zaniechania. Wynika to z wielu czynnikéw, a przede wszystkim tych
niejako w naturalny sposob odrozniajacych i oddzielajacych wierzacych i nie-
wierzacych. Wszakze nalezy ceni¢ zawsze tych, uwaza Tomas Halik, ,ktorzy
swoimi zarzutami nie pozwalaja wierze usngé i wygodnie przyty¢; ciesze sig,
gdy kto$ przygwozdzi mnie w miejscu, gdzie zawodza wszystkie moje dotych-

18 Por. tamze, nr 15.

1 Por. R.J. Wozniak, Materialno-biologiczny wymiar obrazu Bozego w czlowieku, ,,Scientia
et Fides” 2 (2014) 2, s. 271-288.
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czasowe argumenty, a ja musz¢ na nowo pochyli¢ si¢ nad wstrzasajaca otchlanig
tajemnicy”?.

Tymczasem cata wspoélnota chrzescijanska potrzebuje cigglej refleksji, w nie-
ktoérych momentach niezbednej rewizji swojej postawy, nad wlasnym stosunkiem
wobec powszechnej spotecznosci tego Swiata i otaczajacego go srodowiska. Wy-
daje sig, ze jedna z istotnych rzeczy jest prawdziwe uwolnienie si¢ od myslenia
o sobie jedynie w kategoriach nadrzednosci i ekskluzywizmu, ktére niezwykle
przeszkadzaja w osiagni¢ciu pelnego zaufania. Poza tym nie mniej wazne jest
uporanie si¢ z trwaltymi nawykami zabobonnymi i mitycznymi, ktore podlegaja
nieco innym uwarunkowaniom, sptycajacym i upraszczajagcym cato$ciowy mo-
del zycia chrzescijanskiego. Trzeba uczciwie wyznac, ze wokot ludzi wierzacych
na ziemi zamieszkujg i zamieszkiwaé beda rowniez ludzie niewierzacy. Chrze-
Scijanie zajmuja w tym wypadku tylko okreslong przestrzen bytowania i oddzia-
tywania, lecz wcale nie jedyng i osamotniong. Ich dzialanie ma prawo by¢ i musi
pozostac inne w znaczeniu duchowym, lecz nie powinno by¢ odosobnione w sen-
sie przewagi i wytgcznosci.

Przede wszystkim jako czg$¢ caloSciowej wspdlnoty wierzacych w $wiecie
chrzescijanie zachowuja niezmiennie zdolno$¢ bycia odmiennoscia w wielosci. Juz
ten przymiot nadaje im szczegdlng mozliwos¢ ksztaltowania wlasnej tozsamosci
oraz wptywania na catoSciowy stan wiary ludzkiej w tym $wiecie. W tym przeciw-
stawiania si¢ normom i zasadom postgpowania wyplywajacym chocby z fatszy-
wego rozumienia wolnosci i autonomii ludzkiej. Dowodzi to, ze wspolnota chrze-
Scijanska podobnie jak w wigkszosci wspolnoty niechrzescijanskie cho¢ stanowia
strukturg opartg na pierwiastku duchowym, to pozostaja Scisle zwigzane ze $wiatem
doczesnym. One nie sg od niego oddzielone ani nie moga si¢ od niego oderwac, bo
inaczej przestatyby by¢ z tego $§wiata. Skoro naleza do $wiata widzialnego, to tak-
ze identyfikujg si¢ z nim i biorg za niego odpowiedzialnos¢. Z cala pewnoscia nie
wystepuja przeciwko temu §wiatu w imi¢ sprzymierzenia ze $wiatem nadprzyrodzo-
nym. Chrzescijanie poczytuja nadto jako swoj obowigzek przeobrazanie i nadawa-
nie doczesnej rzeczywistoSci nowego oblicza, wolnego od wptywu zla.

Dzi$ coraz mocnej dazy si¢ do unikania skrajnosci i tym samym ukazywania
roéznicy czy kontrastu migdzy $wiatem wierzacych i niewierzacych. Co najwyzej
dopuszcza si¢ ogdlng percepcje $wiata jako bytu medialnego migdzy Bogiem
a cztowiekiem. Nie przynosi ona jednak zadnych istotnych konsekwencji, uzna-
jac, ze ludzkos$é, zyjac najpierw w lonie rzeczywistosci spotecznej i w koncu
rzeczywistosci kosmicznej, moze zachowywac si¢ w sposob ,,niemy” religijnie.
Sama religia niemal nic nie wnosi do $wiata — to teza nierzadko lansowana
przez niewierzacych, ktora ma na celu podwazenie sensu wiary i ogolnie relacji

2 T. Halik, Cierpliwos¢ wobec Boga. Spotkanie wiary z niewiarg, tham. A. Babuchowski,
Krakow 2011, s. 98.
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cztowieka z Bogiem. Jednoczesnie podkresla samodzielnos¢, potege 1 site wpty-
wu ludzkiego na kreowanie calej rzeczywistosci doczesnej (R. Dawkins, Ch.
Hitchens). Podstawowym bledem takiego stanowiska jest negacja transcendent-
nej struktury oraz naturalnej potrzeby otwarcia cztowieka na Boga. A co za tym
idzie — wplywu wartoéci duchowych na rozw6j mysli ludzkiej, dobra spoteczne-
go czy prawidtowego wykorzystania potencjatu §wiata materialnego?®'.

Co gorsza, za tego rodzaju nastawieniem skrywa si¢ czgsto gieboka niecheé
do wierzacych. Niekiedy nawet postrzeganie ich jako powaznych ,hamulco-
wych” w swobodnym i bez przeszkod urzeczywistnianiu si¢ §wiata widzialnego.
Chodzi tu nie tylko o inng wizje $wiata materialnego, ale zdecydowana opozycje
wobec pojmowania go w kategoriach religijnych?2. To rzecz jasna nie moze napa-
wac optymizmem, ponadto z catg pewnos$cia bardzo utrudnia dialog. Jednak nie
trzeba zapomina¢ o tym, ze pozytywnym echem odbija si¢ ciagle chrzescijanska
intuicja wspoélnej misji ludzkosci w tym i dla tego §wiata. Jest to postawa zgota
odmienna, ktora nikogo nie wyklucza, rowniez niewierzacych, z udziatu w budo-
waniu prawdziwych horyzontéw doczesnosci. Przyjmuje si¢ ponadto, ze nawet
niewierzacy, jesli tylko nie postgpujg rozmyslnie przeciwko Stworcy, sg w stanie
razem z wierzgcymi inspirowac i zmieniac¢ ten $wiat.

Wschodni zmyst stworzenia

Teologia wschodnia podkresla z duzym naciskiem, ze ikoniczne podobienstwo
cztowieka do Stworcy nie jest jedynie darem danym na uzytek osobisty i wytacz-
ny. Stanowi bowiem bardziej powotanie oraz zadatek ku nieustannemu stawaniu
si¢ prawdziwym obrazem za posrednictwem innych. Oznacza to, ze nalezy dzie-
li¢ si¢ nim i napetnia¢ cate stworzenie tego §wiata. W znaczeniu symbolicznym
chodzi tu o promieniowanie wielko$cia i pigknem obrazu na rzecz stworzone-
go porzadku. Tyle ze za trescia ikonicznosci cztowieka kryje si¢ jeszcze bardzo
wazny nakaz, o ktorym czgsto zapominany albo ktory zaniedbujemy, a stanowi
on wezwanie do umiaru i powsciagliwo$ci w korzystaniu i zarzadzaniu $wiatem
przyrody. Czlowiek jako czastka stworzenia ma razem z innymi stworzeniami
stawi¢ Boga jako Pana wszechswiata. Najbardziej pierwotng forma religijnego
poznania $§wiata jest dzigkczynienie za dar stworzenia. Z kolei poczucie wspol-
noty losu calego stworzenia uczy nas gtebokiego szacunku i czci dla niej oraz
wzmaga troske o ludzka podmiotowos¢?.

21 M.C. Lucchetti Bingemer, Die neuen Atheisten und die Identitit des Christentums, ,,Conci-
lium” 46 (2010) 4, s. 412424, tu: s. 422-424.

22 Por. P. Clayton, Warum sich der Theismus im Zeitalter der Wissenschaft weiter entwickeln
muss, ,,Concilium” 46 (2010) 4, s. 383392, tu: s. 390-392.

3 Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach czlowieka i wszechswiata, t. 3, Lublin
1991, s. 439.
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Autentyczny stosunek do §wiata w wymiarze poznawczym i receptywnym
nie moze si¢ opiera¢ wylgcznie na przestankach charakterystycznych dla nauk
przyrodniczych, bez odwotania do pierwiastka natury duchowej, medytacyjnej
i sakramentalnej. Wszak tylko on w istocie przymusza cztowieka do ksztatto-
wania wlasciwej postawy, podziwu, zrozumienia i wspotczucia wzgledem stwo-
rzenia Bozego. Stworzenie jako widzialna cze$¢ wielkosci Stworcy jest zarazem
znakiem Jego mitosci. Dlatego nosi ono znamie¢ sakramentalnego, ktorego zrodto
znajduje si¢ poza $wiatem widzialnym i przemijalnym. Kazdy sakrament nato-
miast odstania blisko$¢ i dar obecno$ci Boga, ktore sg udzielane w pierwszym
rzegdzie ludzkosci. Skoro tak si¢ dzieje, o czym przypomina tradycja wschodnia,
to przez komuni¢ ze stworzeniem cztowiek moze tatwiej oswoi¢ postawe kon-
templacji i dzigkczynienia za pozyteczne dopetnienie swojego istnienia. Moze
wreszcie pojac, zdaniem Nikotaja Bierdiajewa, sens wlasnego zbawienia i prze-
miany wraz z innymi oraz takze zwierzetami, roslinami, mineratami, co w duzej
mierze zalezy od naszych wysitkow*.

Dzi$ nie mniej naglace znaczenie ma wyzwanie ozywiania w $wiadomosci
ludzkiej sakramentalnego charakteru wszystkich istot i bytu stworzonego. Po-
winno$¢ ta w sposob szczegdlny przynalezy ludziom wiary napelnionym chary-
zmatem jednoczenia wszystkiego w Bogu. Oni stajg si¢ kaptanami stworzen oraz
w ich imieniu oddaja chwale Stworcy. Rzeczywistos¢ ta przyjmuje wyjatkowy
wyraz podczas celebrowania wschodniej liturgii, podczas ktorej jest przezywana
z wielka atencja ,,kosmiczna liturgia” wszystkich stworzen. Tutaj nie sposob wy-
obrazi¢ sobie uczestnictwa wspolnoty wiernych w wydarzeniu swigtym w catko-
witym odosobnieniu czy zapomnieniu o istotach stworzonych, ktére wypehiaja
$wiat widzialny. W liturgii eucharystycznej wspdlnota modli si¢ wraz z moca-
mi nieba, aby wszystko co §wigte 1 nieSwigte dostapito pojednania. Wtedy §wiat
jawi si¢ jako autentyczny kosmos, jeden i zjednoczony, zgromadzony razem.
Przezwycigzona zostaje opozycja migdzy sacrum a profanum, ale takze znikaja
wszelkie podziaty historyczne. Eucharystia zapoczatkowuje prawdziwe spotka-
nie z Bogiem, ktore nie konczy si¢ w momencie rozestania obecnych na mo-
dlitwie. Stanowi natomiast wejscie Kosciota w $wiat za posrednictwem uswie-
conego ludu. Dzigki temu liturgia jest kontynuowana, lecz teraz juz w nowych
okoliczno$ciach, poza murami $wiatyni, i polega na uswigceniu calego kosmosu
oraz wstapieniu mocy sakramentalnej w ten $wiat®.

Wschodnia mysl teologiczna uzmystawia nam, ze stworzenie, bedac napet-
nione duchem, nie przestaje si¢ nim ,,karmic¢”. Dzigki intuicji wewngtrznej czto-
wiek jest zdolny rozpoznawa¢ 6w zwigzek i uszanowa¢ w rzeczach ekstatyczny

2* N. Bierdiajew, Rosyjska idea, thum. J.C-S.W., Warszawa 1987, s. 132.

2 Por. Artykuty $w. mecz. arch. Grzegorza, Kosmiczny wymiar Eucharystii jako wyraz ducho-
wosci prawostawnej, opr. H. Paprocki, liturgia.cerkiew.pl, 22 marca 2010, [online] http://liturgia.
cerkiew.pl/texty.php?id=13&id _n=102 [5.09.2017].
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ruch ku pehi zycia. Wewnetrzna jedno$¢ materii i ducha jako rzeczywistosci
stworzonych stanowi takze zasade¢ ich dopelnienia oraz swego rodzaju ewolucji.
W ten sposob $§wiat materii jest w stanie przekracza¢ pewne bariery i ograni-
czenia oraz przemienia¢ si¢ w $wiat uduchowiony. Nad ruchem $wiata materii
ku spetieniu czuwa wszakze transcendentna moc Boga. Ona zapewnia cigglos¢
ruchu catemu wszechswiatu i jego dziejom w kierunku ostatecznego spetnienia.

skokok

Znaczacym obowigzkiem czlowieka jest wiasciwa komunikacja i relacyjnosc¢
wzgledem stworzenia. Wynika to z wyjatkowej sytuacji naszego bytowania ,,po-
$rod” oraz powotania do wychodzenia ,,naprzeciw”. Czynnikiem szczegolnie
nobilitujacym staje si¢ jednak osobowa wiara w Boga, ktora niejako poglebia
ludzkie pragnienie zblizenia oraz solidarnosci z cala rzeczywisto$ciag stworzong.
Dzieki prawdziwej otwartosci na §wiat widzialny bardziej poznajemy zalezno$¢
zachodzaca miedzy jednostka a wspolnota, jak réwniez miedzy spoteczno$cia
ludzka a bytem stworzonym. Ostatecznie staramy si¢ podja¢ wyzwanie odpowie-
dzialnego obchodzenia z natura jako wartoscia jedyna w swoim rodzaju dzis oraz
majgcg prawo swej kontynuacji w przysziosci.

Openness to the Voice of Creation
Summary

An important duty of man is proper communication and relativity to creation. This is due to the
unique situation of our being “in the middle” and our vocation to go out “in the opposite direction”.
However, personal faith in God becomes a particularly ennobling factor, as it somehow deepens the
human desire for closeness and solidarity with the whole created reality. Through true openness to
the visible world, we learn more about the relationship between the individual and the community,
as well between the human community and the whole creation. Ultimately, we are trying to take
up the challenge of dealing responsibly with nature as a unique value today and with the right to
continue in the future.

Keywords

openness, man, creation, integrity, unity, vocation

Stowa Kkluczowe

otwarto$¢, cztowiek, stworzenie, integralno$é, jednosé, powotanie
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The problem of conscience in the light
of Pauline teachings

The human being is a multidimensional entity that consists of the following tight-
ly intertwined dimensions, as presented in Figure 1: the moral dimension (con-
science), rational dimension (intellect), volitional dimension (the will), emotive
dimension (the heart), and corporeal dimension (the body). The name of the hu-
man species, homo sapiens, indicates that the rational dimension is what distin-
guishes humans from other beings, that it is the most important dimension, the
dimension that is the seat of humanness. It seems, however, that in the hierarchy
of human dimensions the highest position is occupied by the moral dimension,
the rational dimension being its subsidiary.? That is, what ultimately makes hu-
mans human is their conscience, not intellect, very important as it is. To see the
role played by conscience, let us consider first interrelations between various
human dimensions.

Intellect is the reasoning faculty which uses various means to derive con-
clusions from information accessible to it. This information can come from
sensory perception, from memory, and from the results of intellectual process-
es; the reliability of this information can be influenced by the body (e.g., the
sharpness of reasoning is diminished by inebriation), by emotions (anger very
likely can cause disregard of some information), by principles coming from
conscience, and by the exercise of the will that may influence the direction of
reasoning (consider the expression “having clouded judgment”). If some state-
ments made by intellect are sustained by the will, the result is faith (“assent
with certitude”).

! Adam Drozdek is an Associate Professor at Duquesne University in Pittsburgh, USA
(drozdek@dugq.edu).

2 The view of priority of moral dimension over rational dimension is presented in A. Drozdek,
Moral dimension of man in the age of computers, Lanham 1995.
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individual
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universal
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Fig. 1.

The will decides how a person proceeds by choosing a particular course of
actions using conclusions arriving from intellect and from principles submitted
by conscience. Its capacity can be enhanced or undermined by emotions and by
signals coming from the body, e.g., pain inflicted on the body very likely will
constrain the will in the choices it would otherwise like to make.

The heart is metaphorically considered the seat of emotions, passions, and
desires, the most important of which is, arguably, love. Emotions will be stirred
in a particular way by conscience — causing guilt or satisfaction; by the body and
the sensory data — fear or delight at the sight of a particular sight, anger can be
caused by, say, noise; by the will — emotions can be subdued or inflamed by the
strong will; and by reason — rationalization can mollify passions.

The body provides the person with sensory data coming from its sensory
apparatus. It can be influenced by the intellect: if audio data are needed by the
intellect, the visual data can be disregarded and concentration would be directed
to sound rather than to other types of sensory data. In this process, the will would
have its say. Emotions can influence sensory mechanism — certain types of de-
sires will make the body focus of only certain types of sensory data.

At the top of the hierarchy of dimensions is conscience. It is divided into
two parts. The universal conscience is shared by all humans. It is the core of hu-
manness, something present from the beginning of human life. It is the seat of
immutable moral principles that are measuring sticks for thoughts and actions.
They assess them morally before they, actions in particular, take place (anteced-
ent conscience), and they assess them afterwards (consequent conscience) im-
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pacting emotions in a particular way depending of the result of the assessment.
And thus, a person feels guilt and shame when actions go against what moral
rules prescribe, or the person feels satisfaction and fulfillment when actions
follow moral rules. Many, probably most, actions are morally neutral and thus
conscience passes over them: it usually does not matter, morally, if a term paper
prepared by a student uses Times Roman font or Arial. Content, on the other
hand, might.

The content of the universal conscience is shared by all people across times
and cultures. However, such a statement appears to be a blatantly false and it is
enough to look around one’s own neighborhood to see counterexamples. The
universal conscience can be viewed as a set of general principles which should
be made specific for practical application.’ They thus require an accompanying
individual conscience also called the human disposition. The content of the uni-
versal conscience does not change, but it is surrounded by a layer of individual
conscience that functions as a filter which allows the voice of the universal
conscience to get through with a variable level of clarity, in some extreme cas-
es, not at all. The individual conscience is also a set of moral principles, but
these principles vary from one person to another and are influenced both by the
social and natural surrounding as well as by other inner dimensions of the same
person. Social environment exercises pressure to adopt certain rules of conduct
and they are frequently adopted, not always consciously. Family pressure com-
ing from early upbringing, peer pressure, pressure coming from colleagues,
from superiors, from culture, etc., all influence the content of the individual
conscience. However, the person is not always a mere passive recipient of these
influences. Reflection, reasoning, meditation may help greatly to defend one-
self from influences considered harmful, and in this reasoning the voice of the
universal conscience would be used to influence one’s decisions. Rationalizing
may, on the other hand, lead to the adoption of rules which otherwise would be
rejected. Emotions of the person may play a great role in the adoption of some
rules; consider the gravity of hatred, vengefulness, jealousy, but, on the other
hand, of love, joy, optimism. The will has its say, too, in adoption or rejection
of certain moral rules: I want to be a good person and I act upon this desire
notwithstanding obstacles that may arise. Such a desire sustained by sheer will

> In analogy of Chomsky’s linguistic competence and a specific language learned by
a child, the concepts of the universal moral grammar and individual moral judgments were
proposed; S. Dwyer, Moral competence [in:] K. Murasugi, R. Stainton (eds.), Philosophy and
linguistics, Boulder 1999, pp. 176—177; the universal moral grammar would correspond to the
universal conscience. For the grammar-morality analogy, see J. Mikhail, Elements of moral
cognition: Rawls’ linguistic analogy and the cognitive science of moral and legal judgment,
Cambridge 2011.
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turns into a habit, into a moral rule that becomes a part of the person’s indivi-
dual conscience, a part of personality.

One big problem discussed in ethics was raised by David Hume who stated
that an “ought” cannot be derived from an “is.” The representation of the human
makeup presented here if not removes then it at least alleviates this problem:
there is no need to derive morality from factuality since morality is present in the
human person from the very inception. The “ought” is in the universal conscience
and, by its fluctuating presence, in individual conscience.

The anthropological structure presented here fits the creation account given
in the Bible. Humans were created in the image and likeness of God after which
humans separated themselves from God by sin. The image of God in humans,
however, was not affected by sin; it remains undefiled in its pristine condition as
the universal conscience, as the goodness of God inscribed in this conscience in
form of moral rules. However, the likeness of God in humans became obscured
by sin and thus not unobstructedly accessible to intellect, will, and emotions. The
individual conscience is the obstructing element which can be more or less im-
peding, depending on its content. The /ikeness of God in humans is the intellect,
the will and some affects, love in particular. However, they remain fluid, shaped
by the course of one’s life and the strength of one’s personality. For a believer,
they are also shaped by the providential God particularly in those who turn for
help to Him.

Conscience in the New Testament

The presentation of conscience given above can be related to the Biblical use
of conscience. The Old Testament does not have a specialized word for con-
science.* However, the role of conscience is played by the heart (27),° the seat
of mental and spiritual activities, which includes moral decisions and emotions
associated with these decisions. The New Testament uses the word cuveidnoig for
conscience; however, it is not used in the Gospels nor in John’s epistles. Instead,
the word kapdia, the heart, is used, thereby taking over the Old Testament usage
of the word and its generality. The heart appears to stand for the personality of
a human being. When Paul spoke about the foolish heart that was darkened when
the Gentiles recognized God, but did not glorify Him (Rom. 1:21), he meant as
much human reason, as conscience and will, and so he did when speaking about
the impenitent heart (2:5). However, the moral aspect of kardia appears to be the

4 M. Kihler, Das Gewissen, Halle 1878, p. 192.

> C.F. Staudlin, Geschichte der Lehre von dem Gewissen, Halle 1824, p. 21; W. Gass, Die
Lehre vom Gewissen: ein Beitrag zur Ethik, Berlin 1869, pp. 15-16; W. Schmidt, Das Gewissen,
Leipzig 1889, pp. 81-91.
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most important so that when syneidesis is also used, the difference between the
two meanings becomes blurred® to the point that they can be blended together as
synonymous.’

The word syneidesis is used 31 times in the New Testament out of which 21
times by Paul: 12 times in the Corinthians, 6 times in pastoral letters, and 3 times
in the Romans; moreover, it is used 5 times in the Hebrews, 3 times in Peter’s
letters, and twice in the Acts.® Sometimes the word is used by itself; often it is ac-
companied by an adjective or a noun and it may refer to the universal conscience,
to the individual conscience, or to both taken together.

There is a reference to conscience that is good (dyafn, Acts 23:1; 1 Tim.
1:5, 1:19; 1 P. 3:16, 3:21), pure (xaBapd, 1 Tim. 3:9, 2 Tim. 1:3), beautiful/good
(xoAn, Heb. 13:18), blameless (dnpookomog, Acts 24:16), but also that is weak
(aobevng, dobevovoa, 1 Cor. 8:7, 8:10, 8:12) and bad/evil (movnpd, Heb. 10:22).
It does not appear to be a semantic difference between good, clean, blameless,
and pure conscience. In all these cases, the individual conscience can be meant
since the universal conscience does not change; it is always good. Individual
conscience, on the other hand, may contain different moral precepts, not all of
them admirable and thus its level of perfection can go through different shades of
goodness or badness.

Conscience can be modified by a noun. Ineffectiveness of offerings is indi-
cated by the fact that if they worked, a person would not have a conscience of
sins (Heb. 10:2). This seems to point to both the universal and individual con-
science which induce the feeling of guilt in a person because of the person’s sinful
behavior. Having the conscience of sins would mean the condemning workings of
conscience on account of the presence of sin. The expression sounds, in English,
very close to having the consciousness of sins;” however, conscience may induce
guilt when the person is not conscious of sin in order to bring it to the person’s
consciousness.

Peter urged believers to endure undeserved wrongs on account of the con-
science of God (1 P. 2:19). If this is understood as objective genitive, then the
reference would be to the content of universal conscience as being a stamp of
God, His image, a reflection of His greatness, goodness, and love which should
be the primary motives of human response to whatever happens. If it is under-

¢ “The function of the heart is akin to the function of conscience (syneidesis)”; P. Feine, The-
ologie des Neuen Testaments, Leipzig 1912, pp. 430-431.

7 Verses Rom. 2:15; 1 Tim. 1:5; Heb. 10:22; 1 P. 3:15-16 speak to the identification of heart
and conscience, according to P. Delhaye, The Christian conscience, New York 1968 [1964], p. 48;
cf. C.F. Staudlin, Geschichte, pp. 45, 51. “In some cases, St. Paul uses interchangeably terms heart
and syneidesis,” W. Poplatek, Istota sumienia wedtug Pisma sw., Lublin 1961, p. 85.

8 A single use in the Gospels (J. 8:9) is in a phrase that appears only in late manuscripts.

® Even more so in French, where conscience means both “conscience” and “consciousness”.
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stood as subjective genitive,'® then the reference would be to God as the author
of the content of universal conscience, the God, who made humans moral beings,
the God that is infinitely greater than anything that may be encountered on earth,
good or bad.

Conscience is mentioned twice in the same verse where the weak conscience
appears to be synonymous with the conscience of the idol (1 Cor. 8:7), the con-
science of those who eat offerings to idols as such, i.e., they believe to be morally
commendable to honor idols by participating in the offering ceremony. And thus,
their conscience is weak because of their sincere belief in idols and allowing
this belief to form their individual conscience — for the worse. Incidentally, the
phrase “conscience of the idol” (cuveidnoic Tov e1ddAov), which in many Bible
translations is changed beyond recognition,'' ties it nicely to Francis Bacon’s
discussion of the idols of the mind: an idol could be understood as an idol of the
marketplace (views coming from society), an idol of the tribe (relying too much
on human nature, e.g., on the senses), an idol of the cave (relying too much on
peculiarities of one’s own character and upbringing), and an idol of the theater
(clinging to tradition). And thus, for instance, individual conscience is shaped by
knowledge — or its lack — of religious truths (1 Cor. 8.6—7), but also by outside
influences such as the views prevailing among people with whom a person lives
and practiced morals in the social surrounding may be adopted by the person, etc.

Paul mentions conscience in the same epistle five times throughout five ver-
ses, also in the offering eating context (1 Cor. 10:25-30). Eating meat — any
meat, even if offered to idols — does not by itself pollute one’s conscience. How-
ever, if A tells B that B eats meat offered to idols, B should stop eating (at least
while A is watching) on account on A’s conscience, not B’s. It is interesting that
although moral conviction concerning eating such meat in A’s conscience is erro-
neous, i.e., not Christian, B should, in a way, honor this erroneous conscience —
at least not offend it — rather than act on account on B’s own conscience.'? After

10 By analogy to the phrase “faith of Jesus Christ” (Gal. 2:16, 3:22; Rom. 3:22, 26; Phil. 3:9),
which can be understood as objective or as subjective genitive, J. Stepien, Syneidesis (Das gewis-
sen) in der Anthropologie des Apostels Paulus, “Collectanea Theologica” 48 (1978), Fasciculus
specialis, p. 80.

' E.g., “a conscientious fear of the idol” (Conybeare), “familiarity ... with the idol” (Rother-
ham), “being accustomed to idols” (RSV), being “used to idols” (Jerusalem Bible), “thinking of
idols as alive” (Living Bible), “thinking in terms of idols” (Modern Language).

12 “Each conscience, even falsely educated conscience, must be respected,” O. Kuss, Die
Heiden und die Werke des Gesetzes (nach Rom 2,14—16), “Miinchener Theologische Zeitschrift”
5(1954) 2, p. 94. “One must respect another’s moral judgement upon his own life, even when one
cannot follow it as a rule for one’s own,” J. Moftatt, The First Epistle of Paul to the Corinthians,
London 1947, p. 144. “The conscience of one [person] is no norm for another [person],” R. Stein-
metz, Das Gewissen bei Paulus, Gr. Lichterfelde—Berlin 1911, p. 20. “Conscience has an obligatory
power even when it is in error,” W. Poplatek, Istota, p. 96.
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all, each person should seek the neighbor’s advantage, not one’s own (10:24)
and at this moment it appears to be more important not to stir someone’s voice
of conscience in the wrong way rather than to try to correct it, at least not by an
in-your-face behavior."

Conscience is also mentioned by itself. Paul assures the readers of his letter
that he does not lie about the extent of his grief since “the conscience of mine in
the Holy Spirit bears me witness” (Rom. 9:1), which can be understood as the in-
dividual conscience renewed in the Holy Spirit. Paul also referred to “the testimo-
ny of conscience of ours” in 2 Cor. 1:12. Having abandoned “the hidden things of
shame,” Paul also commended himself “to every conscience of man before God”
(2 Cor. 4:2, “the common conscience” (NEB)); the judgment of individual con-
science of fellow men should be done “before God,” in His sight, with one eye on
what God requires so that this conscience will judge justly. If such a reference to
God is not made, Paul can only say that when persuading others, he can only hope
that for their conscience everything will be open in him the way everything is
open in God (2 Cor. 5:11) and just as everyone, including Paul, will appear before
the judgment of Christ (5:10), so Paul exposes himself now to the judgment seat
of their conscience. Also, obedience to authorities should be accepted on account
of the practical reason — to prevent the authority’s retribution — and “because of
conscience” (10 v cvveidnowv, Rom. 13:5), i.e., such submission is morally ob-
ligatory: because God providentially appoints authorities, then those who oppose
authorities oppose God Himself and His decision (13:1-2). Woe to those whose
individual conscience says otherwise. This means that for Paul, the obedience to
authorities appears to be a moral precept of the universal conscience; at the very
least, it should be part of the individual conscience of a Christian.

Conscience is thus an active faculty and acts in cooperation with other human
dimensions which is best brought up by Paul in his discussion of the conscience
of Gentiles when he said that the judgments of conscience are in confrontation
with thoughts excusing or accusing one another (Rom. 2:15). An action of a Gen-
tile can be morally unacceptable to his conscience; however, desires of the Gentile
stir his intellect to planning and undertaking the action, and conscience is op-
posed to the thoughts associated with this action. Strong individual conscience
can have an upper hand, but rationalization may win over, and thus the result of
the conflict is not predetermined. However, the conflict does take place and, as
Paul argued, Gentiles have no excuse before God for their misdeeds.

Paul spoke about conscience being scarred by the hot iron under the influence
of the seductive spirit (1 Tim. 4:2), clearly a reference to individual conscience

13 Tn this lies the originality of Paul’s use of conscience: a Gentile sage used the voice of his
conscience, no matter what; a Christian “gives priority to charity as a rule of his conduct ... [where-
as] paganism remained locked up in egoism,” J. Dupont, Syneidesis aux origines de la notion chré-
tienne de conscience morale, “Studia Hellenistica” 5 (1948), p. 153.
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and so is a reference to defilement of conscience (and the mind) of the impure
(Tit. 1:15). Conscience cannot be purified by offerings (Heb. 9:9); it can be puri-
fied only by the blood of Christ, purified from dead works (Heb. 9:14). This puri-
fication is performed by God in the act of conversion and it can be understood as
new birth: a person is born again by the removal of the stain of sin from his spirit
and thereby its renewal. With the removal of sin from the individual conscience
values and rules prompted by sin will also be removed and the conscience will be
receptive to values and rules that agree with the will of God, with the values and
rules which can be placed there directly by God Himself (cf. Jer. 31:33 quoted in
Heb. 8:10). The universal conscience remains the same,'* but God writes a new
content of the individual conscience, thereby providing Christian interpretations
of general principles already inscribed in the universal conscience. The Sermon
on the Mount is very instructive in that respect; Christ said, “I say to you, that
anyone who is angry with his brother [without cause] will be held guilty by judg-
ment. He who says to his brother, ‘fool’ will be held guilty by the council, and
he who says ‘moron’ will be liable to the fire of hell” (Mt. 5:22). The general
principle “do not kill” can be interpreted in so many ways and so many different
interpretations are acquired by different people in different times and cultures. It
can be interpreted by individual conscience to mean, “do not kill anyone from
the same tribe, anyone else is a fair game”; “do not kill healthy infants, never
mind the unhealthy”; this may even be carried to an extreme: “do not kill if you
expose yourself to a danger of being caught”; would not psychopaths adopt such
an interpretation? Christ provides a rather detailed interpretation that He finds
obligatory for all people, but for converts in particular, demanding interpretation
as it is (how effortlessly we call others morons...). Christ, it can be said, carries
the interpretation of the “do not kill” to another extreme: words can be harmful,
so much so, that even anger and name-calling deserve severe punishment.

This new birth is represented also in the New Testament by spiritual circum-
cision. Paul spoke about being a genuine Jew because of circumcision of the
heart (meprroun kapdiag, cf. Dt. 10:16, 30:6), in the spirit, not in the letter (Rom.
2:29), about circumcision made not with the hand, but the circumcision of Christ,
whereby a person is complete in Him (Col. 2:10-11). This would indicate cutting

14 Cf. a remark made by Jerome that “the spark of conscience in the breast of Cain was not
extinguished after he was ejected from paradise” (Commentary on Ezekiel 1.7). Jerome introduced
the distinction between indelible synteresin/synderesis and extinguishable conscientia (cf. T.C.
Potts, Conscience in Medieval philosophy, Cambridge 1998, pp. 10—11) which would correspond
roughly to the universal and individual conscience discussed here. A similar sentiment can be found
in the statement that “conscience was and remains for all times unchangeable sacredness in which
the faith of man in God and in his eternal destiny under all storms of life and under all errors of
cognition and of the will dwells like a sacred spark to be enkindled by the divine breath of grace at
a determined hour to a luminous flame and to the fire of love that consumes sin,” H.T. Simar, Das
Gewissen und die Gewissensfreiheit: zehn Vortrdge, Freiburg im Breisgau 1874, pp. 53-54.
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off human accretions of the individual conscience to make room for what Christ
would like to see in people as their motivations.

However, individual conscience does not disappear. It works the same way
as before conversion, but, presumably, its content will be much closer to the de-
mands of the universal conscience than it was before conversion with the help
of God-directed intellect, emotions, and will. Thus, it is useful to mention 1 Cor.
4:4 in which Paul said, 003¢v épuavt® covowda, “I know nothing against myself”
(ASV), but on account of using the verb synoida, it is also translated “my con-
science does not reproach me” (Knox). The verse states that “I know nothing
against myself, but I am not thereby justified, but he who judges me is the Lord.”
This indicates that conscience is not the last instance.'> Although individual con-
science is purified by the new birth, it still can be improperly influenced. There-
fore, as important as the testimony and judgments of conscience of a believer are,
the divine judgment is the true benchmark.

New birth affects the whole of human spirit, not only individual conscience,
but also the intellect, will, and affects. The deductive skill may not be necessarily
affected, but the assumptions made in the deductions, principles upon which rea-
soning is base will surely be affected along with the importance assigned to them.
The new born do certain things not only out of obligation, not only because cer-
tain actions and behavior and mandated, but because they want to imitate Christ
in their lives, because they desire to live a morally pure life. However, just as in
the case of individual conscience, the intellect, will, and affects remain faculties
on the human scale, that is, they may not — and usually will not — stay the same;
the outside influences still can and do exercise pressure affecting will and emo-
tions. The believers know now that they can rely on the divine help and that God
is the providential God ready to help when believers prayerfully turn to Him.
The body still has a very strong voice in anyone’s life and even Paul himself in
exasperation complained about his pitiful condition of serving with the body to
the law of sin even though he submitted himself to the law of God with his mind
(Rom. 7:24-25).

Most of the time the New Testament speaks about individual conscience,
malleable, changeable, formed by inner and outer influences, by the idols of
Bacon. It can be a good conscience but is seems like most of the time it is not
quite good — it is weak, it is outright bad. However, the good news offered by the
New Testament is that it can be perfectly cleansed by the divine help: through the
blood of Christ individual conscience can be purified. However, this pure state
of conscience is not permanent; it can become defiled again and thus the life of

15 “Conscience is a directing [factor] in respect to justification judgment, but it is not the
[ultimately] deciding instance,” T. Schneider, Der paulinische Begriff des Gewissens (Syneidesis),
“Bonner Zeitschrift fiir Theologie und Seelsorge” 6 (1929), p. 200.
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a person and the person’s relation to God, the person’s commitment to Christian
principles can keep this defilement away.

Sometimes when the New Testament speaks about conscience, it may be un-
derstood as a reference to both the universal and individual conscience. When Peter
spoke about the conscience of God, he spoke about the universal conscience, but
the clearest reference to it is not by using the name “conscience.” When arguing
for the inexcusability of Gentiles before the judgment of God, Paul said that they
have the law inscribed in their hearts (Rom. 2:15). The heart mentioned here is the
universal conscience, the seat of moral principles with which God endows every
human being coming to this world. Thus, Gentiles do have the moral principles and
thus they have no excuse that they did not have any chance to know what sin is.

The vexing problem remains as to what exactly is inscribed, which leads to
the problem of natural law, and centuries-long rich discussions of the problem did
not quite arrive at a unique solution.

The inscribed law

Here is the context in which a pronouncement about the inscribed law was made:
“For when Gentiles, who do not have the law, by nature do the things of the law,
they are law to themselves, even though they do not have the law. They show
that the work of the law is written on their hearts, while their conscience also
bears witness, and their conflicting thoughts accuse or even excuse them” (Rom.
2:14-15). This has been one of the most widely discussed Biblical passages and
pretty much every word was interpreted in a variety of ways, beginning with the
starting “for” considered by some problematic since it is not clear with which
of the preceding statements these two verses are connected,'® or the word “and”
for which it is disputed what it exactly connects.'” Who are the Gentiles? Any
Gentiles or only the ones converted to Christianity? What are the things of the
law (ta oD vopov motelv) that they do and by nature at that? What nature? How
can Gentiles be the law to themselves? Would that mean that their salvation is
possible by their own efforts alone without God’s saving grace? What is the law
mentioned five times in these two verses? Most importantly for us here, what
exactly is written on the hearts (ypantov &v toic kKapdiong)?'®

16 “The correct ascription of the ydp in v. 14 is — until today — a very important exegetical
point,” G. Bornkamm, Gesetz und Natur (R6m 214-216), in his Studien zu Antike und Christentum,
Miinchen 1959, p. 100 note 8.

7 R.H. Bell, No one seeks for God: an exegetical and theological study of Romans 1.18-3.20,
Tibingen 1998, p. 149.

18 Cf. J. Riedl, Die Auslegung von R 2,14-16 in Vergangenheit und Gegenwart [in:] Studiorum
Paulinorum Congressus Internationalis Catholicus 1961, Romae 1963, vol. 1, pp. 271-281. For a com-
prehensive discussion of Rom. 2:14-15, see W. Bleibtreu, Die drei ersten Kapitel des Romerbriefes,
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Paul accuses the Jews for their misdeeds in spite of the fact that they have
the Mosaic law which spells out the revealed rules of conduct. When it comes
to Gentiles, they cannot use as an excuse the fact that the Mosaic law was not
revealed to them, since God wrote the law on their hearts. The law in these verses
has to be the Mosaic law. However, Paul did not say that the law is written on the
hearts, but the work of the law (pyov tod vopov). What this work is we can only
surmise. Not the entire Mosaic law spelled out in the Torah with its 613 rules is to
be found in the hearts of Gentiles but, as it were, its summary, its core, the prin-
ciples overarching these laws which may be considered to be summarized in the
Decalogue. The word “written” seems to be quite significant here since the work
of the law was written on the heart by the same hand that wrote the Decalogue on
the stone tablets (cf. 2 Cor. 3:3).! What the Jews received in a very tangible form
the Gentiles received inscribed in their universal conscience which is immutable
although not always, not easily, and not directly accessible. Yet, it is there, it waits
for discovery and for serious treatment by each person. To that end, God revealed
Himself in nature, in its orderliness and harmony; His majesty and divinity is
manifested in the working of nature for everyone to see as Paul taught in the very
same Epistle to the Romans. This is a way of natural theology, the way of dis-
covering the unknown God in one’s own natural surrounding because God is not
far away from anyone, as Paul also preached on the Areopagus. Natural theology
goes hand in hand with the natural law of conduct. Presumably, the recognition
of the existence and majesty of God will lead a person to seeking God’s guidance
in the life’s matters — and answers can be found in oneself, in the universal
conscience implanted by God. Listening to nature leads to discovery of God,
listening to oneself, to one’s conscience leads to the discovery of God’s voice.

It seem that the verses should be read thus: “For when Gentiles, who do not
have the [Mosaic] law, by nature do the things of the [Mosaic] law, they are law
to themselves,* even though they do not have the [Mosaic] law. They show that
the work of the [Mosaic] law is written on their hearts, while their conscience also

Gottingen 1884; M. Lackmann, Vom Geheimnis der Schopfung. Die Geschichte der Exegese von
Romer I, 18-23, Il, 14-16 und Acta X1V, 15—17, XVII, 22-29 vom 2. Jahrhundert bis zum Beginn
der Orthodoxie, Stuttgart 1952; J. Riedl, Das Heil der Heiden nach R 2, 14—16.26.27, Mddling bei
Wien 1965; R.H. Bell, No one seeks.

19 “The writing in the hearts is the counterpart of the writing on the tablets,” A. Schlatter,
Gottes Gerechtigkeit: ein Kommentar zum Romerbrief, Stuttgart 1975 [1935], p. 91.

2 1In fact, it is possible to read, “they are [the Mosaic] law to themselves” if the lack of article be-
fore “law” is found rather unimportant; in this case, the interpretation would be that the Gentiles “are
for themselves what the Mosaic law is for the Jews,” P. Bléser, Das Gesetz bei Paulus, Miinster 1941,
p- 21. A possibility is raised that “law” in the entire chs. 2-3 of the Romans should be understood as
“the divine moral norm which manifests itself for the Jews in their Mosaic law and for the Gentiles
in the so-called natural law,” J. Riedl, Das Heil der Heiden, p. 198, but with this interpretation, it is
difficult to understand the statement that the Gentiles have no law and are law to themselves.
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bears witness, and their conflicting thoughts accuse or even excuse them” (Rom.
2:14-15). Obviously, the Gentiles do not have the Mosaic law and yet they can fol-
low it; they can be doers of this law (momrai tob vopov, 2:13), in which way they
are law to themselves because as such doers, they would follow the law that they do
have, the one which is inborn — the content of the universal conscience — and the
one which is acquired — the content of the individual conscience.?! Although they
could not follow — not knowing them — all the minutia of the Mosaic law, their
moral conduct could be acceptable from the point of view of this law.

The Decalogue can be considered an outline of the Mosaic law, a set of gene-
ral principles which need to be made specific to be applied in a particular situa-
tion. Consider again the command, “do not kill.” Is this an unconditional com-
mand? Do not kill any one in any situation? The command might be interpreted
as saying, do you best not to kill anyone at any time anywhere, unless... — and
this is where particular guidelines are needed accompanied by human reasoning
and emotive powers to make the right decision in a particular case. The Mosaic
law with its hundreds of rules tries to do just that — provide specific guidelines
for specific situations. Thus, killing in self-defense is permitted, and so is killing
an enemy on the battlefield. However, even the specific rules of the Mosaic law
are insufficient to cover all possible bases. Killing a family member on the bat-
tlefield who is on the opposing side? Killing a mortally wounded person to end
the person’s suffering? Aborting a fetus? In any event, the Gentiles, in fact, all
people, have written in their universal conscience general moral principles which
the Jews had written on the stone tablets. Therefore, if rules of behavior brought
to the world are counted as part of the natural law, then the work of the law men-
tioned by Paul can be identified with the natural law. Specificity of moral behav-
ior is the work of individual conscience and this conscience and its rules will be
molded by the person’s rational and emotive faculties and the outside influences.

The content of the universal conscience: since Paul stated that all people have
the work of the law inscribed in their hearts by which they can be judged just as
the Jews will be judged by the Mosaic law, this can be interpreted to mean that
all people have the same essence in their universal conscience which can be con-
sidered a form of the Decalogue which represents the essence of the Mosaic law.

Christ said that the entire law and prophets are based on two command-
ments, loving God with all one’s heart and mind and loving neighbors as oneself
(Mt. 22:36-40), which are the two commandments provided in the Torah (Deut.
6:5 and Lev. 19:18). If the former is considered the summary of the so-called first
table of the Decalogue, which includes commandments regulating divine-human

2l “Even though the Gentiles do not have the Mosaic law, they in effect possess the law (presum-
ably the moral norms of the Mosaic law) as evidenced by their occasionally keeping the commands of
that law,” T.R. Schreiner, Romans, Grand Rapids 1998, pp. 121-122.
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relationship, then the latter summarizes the second table, which includes com-
mandments regulating inter-human relations, and in respect to the latter, this is
very much what Paul explicitly stated: the one who loves another has fulfilled
the law since “you should not commit adultery, you should not kill, you should
not steal, you should not bear false witness, you should not covet and if there
is any other commandment, it is summed up (évaxepaiaiodtar) in this word,
namely, you should love your neighbor as yourself” (Rom. 13:8-9). Emphasizing
the second tablet, Christ also said in the Sermon of the Mount: “all that you want
that people do to you, do that also to them, since such is the law and prophets”
(Mt. 7:12), which is the Golden Rule that should be considered a rule engraved
in the universal conscience content, which is confirmed by the fact that it really
is universally recognized, very often in the negative form, as a Silver Rule: “Do
not do to others as you would not them do to you,” as a fundamental ethical rule,
including the deuterocanonical Book of Tobit (4:15).2? Interestingly, Christ also
said, “I give you a new commandment, love one another as I loved you,” which
should be a distinguishing characteristic of Christians (J. 13:34-35). Love your
neighbor is, so to speak, one-directional love: love your neighbor regardless of
whether you are loved back and in this, rely on the store of your own affec-
tions — not an easy task, to put it mildly. Also, the Golden Rule may be interpret-
ed in a variety of ways and hardly, to have an extreme example, an interpretation
promoted by a masochist would be desirable. Christ not only wanted disciples to
love one another but love the way He loved them, which includes putting one’s
life for someone, the ultimate sacrifice. What is new here is this addition, “as
I loved you”; believers become temples of the Holy Spirit and thus of Christ and
thus loving one another will be, as it were, motivated by the divinely enhanced
affection.”® This would make possible to love others not only as oneself, but also
more than oneself.?* That would be a new law in the sense of desirable content of
the individual conscience as a Christian understanding of the Golden Rule which
was and remains part of the universal conscience.

The Golden Rule and the Decalogue were the favorite choices of authors, at
least Christian authors beginning from patristic times. However, these were not

22 J. Wattles, The golden rule, New York 1996, pp. 16, 29, 34, 191, 192.

2 Love spoken of in here “is a love new in its very nature ... [namely] of the same nature as
which Jesus testifies to the believer (x. 15); each one, so to speak, loves his brother with the love
with which Jesus loves both him and this brother,” F.L. Godet, Commentary on the Gospel of John,
New York 1886 [1864], vol. 2, p. 266.

2 As stated at the beginning of the 5™ century, “in the law is was commanded that everyone
should love his neighbor as himself. But the voice of our Lord wants our companions in faith to
be loved even more that ourselves because he is ordering us to imitate his love for us,” Theodore
of Mopsuestia, Commentary on the Gospel of John, Downers Grove 2010, p. 121. This sentiment
is also conveyed in Paul’s urging each person to seek the neighbor’s advantage, not one’s own
(1 Cor. 10:24).
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the only possibilities. The Jewish rabbis spoke about the so-called Noachian co-
venant that God established with Noah after the flood and with his progeny, which
is the whole of the humankind, in fact, a covenant with the whole of creation
(Gen. 9:8—17). The covenant included seven Noahide commandments obligatory
for all humans, which are prohibitions against idolatry, blasphemy, murder, sexu-
al immorality, theft, tearing a limb of a living animal and a command to establish
a court of justice. They were considered to be the natural law that was in view of
some, rationally knowable, since, in Maimonides’ words, the Noahides’ reason
compels them to follow its precepts.”® As part of the natural law, its precepts
could also be considered to be “written in the human heart.” In fact, Maimonides
considered six Noahide commandments to be Adamic; that is, present from the
beginning of the humankind.?

Natural law was often considered to be recognizable by the mind as com-
posed of self-evident truths. That is, the mind was so created that it inevitably
recognized some truths as self-evident. Self-evidence is not as much property of
the truths as it rather depends on the human cognitive apparatus. Therefore, there
is a tenuous difference between some truths being inscribed in the human mind
from birth and the same truths being self-evident since, in the latter case, they are
not inscribed, but the mind is so constructed that they, as it were, must inscribe
themselves in the mind when the mind begins to work. That is, fabula may be
rasa, but the makeup of the tabula determines what, as it were, writes itself on it.

If the Decalogue in some form is inscribed in the universal conscience, what
is the need for the revelation, at least the part of revelation that includes the
Decalogue? Wouldn’t the inscribed Decalogue be sufficient? This is a type of
question that Augustine had also asked — and answered. “The hand of the Cre-
ator inscribed in the human heart, don’t do to other what would not like them do
to you. This is what no one was free to ignore even before the law was given.”
However, to avoid an excuse that the law was incomplete, God inscribed on stone
tables the laws that people had in their hearts, but they did not read them. That
is, these precepts had already been in the human conscience, but people just did
not want to read them. Therefore, God put them in front of their eyes so that they
would be compelled to see them also in their hearts. Through the law, God was
bringing people to their own selves, through the law God has made a proclama-
tion, “return, transgressors, to your heart” (Is. 46:8) (Expositions on the Psalms
57.1). This can be termed the Augustine principle: the essence of the written law
is already inscribed in human conscience, but because people disobey it, God also
gave the same moral precepts in form of the written, Mosaic law. In other words,

2 D. Novak, Response [in:] A.M. Emon, M. Levering, D. Novak, Natural law: a Jewish,
Christian, and Islamic trialogue, Oxford 2014, pp. 135, 138. Cf. idem, Natural law in Judaism,
Cambridge, 2008 [1992], ch. 6.

26 Idem, Response, p. 136.
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the same core values can be found in the universal conscience and in religious
values. Thus, at least the Israelites since the Mosaic law was issued, would be
doubly condemned: by their conscience and by the written law. The Augustine
principle was later developed as a doctrine of complementarity of the natural law
and the divine law as “two different yet mutually complementary ways in which
God’s will is expressed to human beings,””” and still as a doctrine of two books,
a book of nature and the Scripture, both speaking about God’s majesty and God’s
will, the view promoted by physico-theology.

A universal version of the Augustine principle would be that the same core
moral values and precepts are inscribed in the human universal conscience and
are also included in all major religions. A significant overlap of moral codes
given by the religious systems would point to the validity of this principle.

To return to and end with the New Testament: Paul started his letter to the
Romans with the admonition concerning the wrath of God which will befall those
who are impious and unjust and who through their injustice suppress the truth
(1:18). The emphasis is clearly in the moral aspect of the accusation. People will
not expose themselves to God’s wrath by making mistakes in their reasoning by
not following properly deductive reasoning, in making a mistake in a statistical
assessment of a phenomenon, in making a mistake by falling to an optical illusion
when gathering some observational data, and the like. They will become a sub-
ject to God’s condemnation when they act immorally knowing what is right or
wrong (2:18) and yet ignoring the ethics. God will reward those who persevere in
their good work (2:7) and will punish those who succumb to injustice (2:8). Paul
says, therefore, that the moral aspect of human life is the most important, more
important than the human rationality. This rationality should be used in order
to learn what can be learned about God (1:20) and then respect or glorify Him
(1:21), glorify through their moral life; otherwise, they fall into idolatry (1:23,
25) and profound immorality by listening to the desires of their flesh (1:26-31)
rather than to their conscience (2:14—15). Thus, it appears that Paul would agree
with the view that the moral dimension of man is, from the divine perspective,
more important than the rational dimension; the latter should be used as a tool to
accomplish the demands of the former and the essence of humanness lies in the
moral dimension.*®

27 J. Porter, Natural and divine law: reclaiming the tradition for Christian ethics, Ottawa
1999, p. 133.

2 “Tt would be no exaggeration to say that for him [Paul] conscience was the man himself,”
C. Spicq, La conscience dans le Nouveau Testament, “Revue biblique” 47 (1938), p. 80. “Con-
science is not a part of man’s nature, it is the man itself,” W.T. Davison, The Christian conscience,
London 1910 [1888], p. 10.
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Problem sumienia w §wietle nauki apostola Pawla
Streszczenie

W artykule przedstawiono poglad, ze sumienie jest zasadniczym czynnikiem konstytuujacym na-
turg ludzka. Sumienie podzielone jest na wspdlne wszystkim ludziom i niezmienne sumienie uni-
wersalne oraz sumienie indywidualne, ktore jest ksztattowane w kazdym cztowieku przez czynniki
wewnetrzne i zewngtrzne. Poglad ten poréwnany jest z nowotestamentowym pogladem na sumienie
zaprezentowanym przede wszystkim przez apostota Pawta.
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Polska Prowincja Dominikanow
Warszawa

Czy teologia ciala jest teologia fundamentalng?
O naturze teologii ciala jako dyscypliny poznawczej

Aktualnos$¢ teologii ciala

Wielu teologéw, gdy po raz pierwszy ustyszato okreslenie ,teologia ciata”,
mogto poczu¢ pewien dysonans poznawczy. Przyzwyczailismy si¢ bowiem do
tego, ze nauki teologiczne dotycza raczej Boga i wszystkiego, co z Nim zwig-
zane. Nie dziwia wiec okreslenia takie jak ,teologia stworzenia”, ,teologia bi-
blijna” czy nawet ,,teologia matzenstwa”. Nie dziwi takze teologiczne podejscie
do zagadnienia ludzkiej duszy. Dusza jest bowiem, jak potwierdza $w. Tomasz
z Akwinu, substancjg samoistng, a zatem istniejgca rowniez po $mierci ciata®. To
w duszy takze zawiera si¢ istotne podobienstwo cztowieka do Boga®. W dodatku
tradycja chrzescijanska, podazajac za megdrcami poganskiej starozytnosci, upa-
truje w duszy wyzszy element cztowieka oraz t¢ przestrzen, w ktorej dokonuje
si¢ jego typowo ludzkie, czyli racjonalne dzialanie. Dla Arystotelesa to wtasnie
intelektualny oglad prawdy stanowi szczescie czlowieka i najglebsze spetnienie
ludzkich aspiracji*. To dusza, nie cialo, jest podmiotem wchodzacym w kontakt
z Bogiem i dziatajacym na sposob ludzki. Wydaje si¢ zatem, ze to dusza, a nie
ciato, powinna by¢ przedmiotem teologii.

Nie jest moja intencjg tutaj dokonanie jakiejkolwiek oceny tego, czy mysl
chrzescijanska potozyta zbyt wielki nacisk na dusz¢ ludzka w opisie zarowno
cztowieka jako podmiotu (substancji), jak i cztowieka w jego dziataniu i odnie-

! Ojciec dr Michatl Chaberek dominikanin — teolog fundamentalny, autor ksigzek Kosciol
a ewolucja, Stworzenie czy ewolucja oraz Sw. Tomasz z Akwinu a ewolucja. Zajmuje si¢ dialogiem
nauki i wiary, teologia ciata i filozofig tomistyczng (www.mchaberek.com).

2 Tomasz z Akwinu, S.Th. 1,75, 2.

> Tamze, 1,93, 6; tenze, Super Sent., lib. 1 d. 3 q. 3 a. I co.

4 Arystoteles, Etyka Nikomachejska, ks. 10, 1. 7.
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sieniu do Boga®. W obu tych aspektach mozna mowic zaréwno o ciele, jak i duszy
ludzkiej, mozna tez rozpatrywac cztowieka jako catos¢, czyli strukture psycho-
fizyczna, w ktorej zarowno element materialny, jak i duchowy — kazdy na swoj
sposob — realizujg ide¢ cztowieczenstwa. W teologii i filozofii akcenty zazwy-
czaj rozktadaja si¢ zgodnie z okreslong sytuacja historyczng i potozenie nacisku
na okres$lone zagadnienie w danych okoliczno$ciach moze by¢ jak najbardziej
uzasadnione. Teologia katolicka nie moze abstrahowac od rzeczywistosci, w kto-
rej powstaje. | wlasnie dlatego, ze najwieksi teologowie i Swigci chrzescijanstwa
dobrze rozumieli swoje czasy, ktadli nacisk na wybrane zagadnienia w swojej
tworczosci teologicznej. Rozne tez aspekty wiary stawaty w centrum ich uwagi.
Celem nie byto bowiem tworzenie abstrakcyjnych systemoéw mysli (jak to si¢
przydarzyto niejednemu filozofowi), lecz odpowiedz na wazne ludzkie pytania
o Boga, zbawienie i szczg$cie, stawiane tu i teraz.

Teologia ciata nie wymyka si¢ tej regule. Jej tworcg jest Sw. Jan Pawet 1,
ktory podobnie jak wielcy $wigci z przesztosci chcial udzieli¢ odpowiedzi na
wazne ludzkie pytania w taki sposob, aby byly one zrozumiate dla wspotczes-
nego odbiorcy. I podobnie jak w przesztosci tak i dzisiaj odpowiedz ta jest moty-
wowana mito$cig i pragnieniem pomocy cztowiekowi dzigki usunieciu tego, co
stanowi przeszkode w jego spotkaniu z Bogiem i dojs$ciu do szcze$cia. Jan Pawet 11
wyszedl z propozycja teologii ciata, czyli propozycja radykalng z punktu widze-
nia nauk teologicznych. Wyszedt z taka propozycja wtasnie dlatego, ze dostrzegt
potrzebe nowego akcentu w teologii — takiego, ktory odpowie na potrzeby na-
szych czasow.

Jest co najmniej kilka powodow, dla ktorych dowarto$ciowanie roli ciala
stato si¢ konieczne w dwudziestym wieku. Ale od razu trzeba zaznaczy¢, ze program
ten zostal jedynie zainicjowany i z poczatku bardzo niesmiato podjety tylko
w niektorych kregach koscielnych. Jak przewiduje George Weigel, teologia ciata
jest jak bomba z op6znionym zaptonem, ktorej eksplozja w trzecim milenium
jest jeszcze przed nami®. Prawdopodobnie wigckszo$¢ teologdw nie zdaje sobie
jeszcze sprawy ze znaczenia tego nurtu mysli chrzescijanskiej, cho¢ juz dzisiaj,
ponad dziesi¢¢ lat po $mierci Jana Pawta II, jego mysl zaczyna by¢ stopniowo
przyswajana i wyjasniana w teologii.

> Warto przywotaé chociazby dzieta licznych mistykow i swigtych autorow, ktorzy dosé
konsekwentnie, gdy mowia o duchowosci, modlitwie i §wigtosci, utozsamiaja czlowieka z jego
dusza. W pismach $w. Jana od Krzyza to dusza jest podmiotem poszukujacym Boga, jednocza-
cym si¢ z nim, nawracajacym si¢ do Boga i cieszacym si¢ zjednoczeniem z Bogiem. Innego
rodzaju przyktad tego trendu, to chociazby ttumaczenie tytulu dzieta §w. Bonawentury /ltinera-
rium mentisad Deum, jako Droga duszy do Boga. W tym kontek$cie Bonawentura wykorzystuje
Arystotelejska ideg umystu jako podmiotu ludzkiego, ktory w thumaczeniu staje si¢ dusza.

6 Zob. G. Weigel, Swiadek nadziei, Krakow 2007, s. 434.
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Geneza teologii ciala

Sprébujmy przeanalizowa¢ glowne przyczyny powstania teologii ciata. Pod-
stawowa wiedza z zakresu rozwoju cywilizacji zachodniej pokazuje nam kilka
wyraznych kierunkéw zmian w mysleniu i kulturze. Zwroce tutaj uwage na trzy
takie fundamentalne zmiany, ktore moim zdaniem przyczynily si¢ do powstania
teologii ciala (i niejako wymusily jej powstanie). Po pierwsze, w nowozytnosci
religia chrzescijanska na Zachodzie zostala poddana racjonalizacji. Religia sta-
la si¢ zatem refleksja na temat religii, a nie tym, na co wskazuje sama nazwa,
czyli wiezia z Bogiem powstajaca przez osobiste nawrdcenie i praktyke mitosci
(religio od tac. re-ligare, czyli wiaza¢, taczy¢ ponownie). Zracjonalizowana religia
byta oderwana od zycia, a zatem przestata ksztaltowaé postawy moralne. Szyb-
ko tez ,religia rozumu” zwrécita si¢ przeciwko religii zinstytucjonalizowanej,
czyli Kosciotowi. Religia przeintelektualizowana zaowocowata takze rozej$ciem
si¢ drogi filozofii i teologii. Z kolei rozum bez wiary szybko zaczat zwracac si¢
najpierw przeciwko Bogu a pdzniej przeciwko samemu czlowiekowi. Nieuchron-
na konsekwencja ,,wydumanej” $mierci Boga ogloszonej przez filozofow pokro-
ju Nietzschego byta faktyczna $mier¢ czlowieka zrealizowana przez ideologie
nazizmu i komunizmu. W masowej zagltadzie ludzi, czy to w obu wojnach §wia-
towych, czy obozach koncentracyjnych, gutagach i wiezieniach panstw totalitar-
nych, wszgdzie tam widzimy pogarde dla ludzkiego ciala. Wystarczy wspomniec¢
eksperymenty na ciatach zyjacych wiezniow, cielesne tortury, ciata gnijace na
ulicach miast zniszczonych przez wojny, ciata palone na stosach i w kremato-
riach, ciata wrzucane do masowych mogit, ciata zdeformowane wskutek choréb
popromiennych, ciata wiszace na szubienicach masowych egzekucji itd. Jezeli
w dwudziestym wieku cztowiek stat si¢ najwicksza ofiarg ludzkich zbrodni, to takze
jego ciato doznato najwickszej pogardy, niespotykanej nigdy wezesniej w historii’.

Drugi wielki kierunek zmian w cywilizacji zachodniej dotyczy tzw. $wiato-
pogladu. Swiatopoglad to najogélniej to, co mozemy powiedzie¢ o $wiecie jako
catosci, whaczajac jego pochodzenie i przeznaczenie. Swiatopoglad dotyczy rzeczy
ostatecznych, najwazniejszych. Mozna w to wiaczy¢ takze prawde o cztowieku —
skad sie wziat i dokad zmierza. W kontekscie chrzescijanskim $wiatopoglad wy-

7 Warto tu zaznaczy¢, ze okre$lenie ,,teologia ciata” pojawia si¢ prawdopodobnie po raz pierw-
szy w latach 60. w rozmowach Karola Wojtyty z Wanda Poltawska, ktora doswiadczyta ekspery-
mentow na wlasnym ciele w czasie uwigzienia w obozie dla kobiet w czasie okupacji niemieckie;j.
Poltawska wyznaje, ze z epoki wojennej wyniosta wielkie rozczarowanie ludzmi i co$ jakby wstret
do ludzkiego ciata. Z tej choroby, wojennej traumy, pomdgt jej wydosta¢ si¢ jej spowiednik, ksigdz
Wojtyta. Zob. W. Péttawska, Beskidzkie rekolekcje. Dzieje przyjazni ksiedza Karola Wojtyly z rodzi-
ng Pottawskich, Krakéw 2009. Okreslenie ,,teologia ciata” pojawia si¢ wiele razy w cyklu Katechez
srodowych 1979-1984 papieza: Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich (red. T. Styczef, Lublin 2011).
W katechezie z 8 kwietnia 1981 Jan Pawet Il nazywa teologig ciata rodzajem antropologii, ktora ma
charakter pedagogiczny, to znaczy ma prowadzi¢ do wychowania ciala.
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kracza poza ramy tego, co mozna wiedzie¢ na podstawie samego rozumu czy na-
uki (dane empiryczne). Jezeli bowiem $wiat zostat stworzony z niczego, jezeli jest
przeznaczony do ostatecznego przeksztalcenia w Nowe Jeruzalem (por. Ap 21,2),
to tych prawd nie mozemy pozna¢ naukowo. Podobnie, jezeli cztowiek zostat stwo-
rzony przez Boga i jest przeznaczony do zycia wiecznego, to tych prawd nie odkry-
je ani biologia, ani psychologia czy nauki spoteczne. Nie ma wigc czego$ takiego,
jak ,,$wiatopoglad naukowy”. Tymczasem zaréwno komunizm czy nazizm, jak
i pozytywizm chciaty ograniczy¢ poznanie ludzkie do nauk empirycznych. Cho¢
wielkie ideologie upadly w swym aspekcie instytucjonalnym, to jednak prady takie
jak materializm, pozytywizm, agnostycyzm i ateizm powracaja w r6znych wyda-
niach i faktycznie dominuja we wspotczesnym zyciu intelektualnym. Mamy wigc
do czynienia z wielka redukcjg swiatopogladu chrzescijanskiego, czyli tego, ktory
czerpal swojg prawdg z Bozego objawienia, do ,,Swiatopogladu naukowego”, ktory
z samej natury rzeczy nie moze da¢ odpowiedzi petnych, czyli mogacych zaspo-
koi¢ ludzkie serca. Teologia ciata jest konieczna, aby znowu zacza¢ mowic o czto-
wieku jako podmiocie przekraczajacym materi¢. Jezeli bowiem dla wspotczesnych
materialistow dusza jest jedynie mrzonkg dawnych filozofow, to spotkanie z chrze-
$cijanstwem musi si¢ dokonac na plaszczyznie ciata. Cialo, uczestniczac w zyciu
duszy, na swoj sposob przekracza czysto biologiczne zadania i zachowania. Nie
ma tutaj miejsca, aby rozwina¢ ten watek, wiec poprzestane jedynie na stwierdze-
niu, ze cialo jest znakiem duszy i wyraza w sposob materialny to, co niewidzialne
w cztowieku. Na tej podstawie staje si¢ takze przedmiotem teologii®.

Wreszcie trzeci kierunek zmian, najbardziej zwigzany z teologia ciata, doty-
czy rewolucji w rozumieniu ludzkiej wolnosci w dwudziestym wieku. Demokra-
tyzacja spoleczenstw, postep techniczny, emancypacja kobiet i grup spotecznych
(robotnikéw, rolnikow), zmiana stylu zycia i bogacenie si¢ duzych klas (powsta-
nie tak zwanej klasy $redniej) doprowadzily do zupelie nowej sytuacji, w jakiej
znalazt si¢ cztowiek. Na poczatku dwudziestego wieku wiekszos¢ ludzi zyta jesz-
cze w paradygmacie $cistego postuszenstwa takiemu czy innemu przetozonemu
(krolowi, panu, fabrykantowi), wiekszos¢ ludzi nie miata ani srodkow, ani wy-
starczajacych mozliwo$ci dziatania, zeby ksztaltowaé swoj los. Zakres wyborow
zyciowych byt znacznie ograniczony. Cztowiek rodzit si¢ i umierat w kontekscie
uksztattowanym i niejako wyznaczonym przez tradycje¢ i okoliczno$ci zewngtrz-
ne. Jednak na przestrzeni kilkudziesigciu lat wigkszos$¢ ludzi zyskala realng
wolnos$¢ osobista, czyli zaczeta ksztattowaé swoj los w wielu wymiarach. Wraz

8 Jedno z charakterystycznych sformutowan Jana Pawla II brzmi nastgpujaco: ,,[c]ialo bo-
wiem, i tylko ono, zdolne jest uczyni¢ widzialnym to, co niewidzialne, duchowe i Boze. Ono zo-
stato stworzone po to, aby przenosi¢ w widzialng rzeczywistos¢ §wiata ukryta odwiecznie w Bogu
tajemnice i aby by¢ jej znakiem”. Katecheza z 20 lutego 1980, nr 4. Por. takze Katechezy z 8 kwiet-
nia 1981, 28 lipca 1982, 13 pazdziernika 1982; zob. Jan Pawel 11, M¢zczyzng i niewiastq stworzyl
ich...,s. 62.
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z odejsciem tradycyjnego modelu ekonomicznego (praca od rana do wieczora
w celu zaspokojenia podstawowych potrzeb egzystencjalnych) podwazone zo-
staty tradycyjne i naturalne cykle zycia rodzinnego (dojrzewanie w rodzinie wie-
lodzietnej, matzenstwo, prokreacja, opieka nad domem, staro$¢ w domu wielo-
pokoleniowym). Coraz czgsciej dochodzito do wyalienowania mlodych, ktorzy
przeprowadzali si¢ do miast, poszukujac nowych mozliwosci realizacji swoich
potrzeb. Wszystkie te czynniki wytworzyty podatny grunt dla tego, co nazwano
rewolucjg seksualng. Zjawisko rewolucji seksualnej znajduje korzenie ideolo-
giczne w ewolucjonizmie, feminizmie i radykalnym buncie wobec przesztosci
(bunt pokolen), czyli swoistej formie modernizmu. Rewolucja seksualna z prze-
tomu lat 60. i 70. ubiegtego wieku nie napotkataby jednak tak podatnego gruntu
wsrod mlodych, gdyby nie opisane tutaj zmiany spoteczne.

Analiza zalezno$ci mi¢dzy ewolucjonizmem, feminizmem i modernizmem
z jednej strony a rewolucja seksualng z drugiej nie naleza do przedmiotu tego ar-
tykutu. Zatem pozostawiam ten watek na boku. W kontekscie moich rozwazan
istotne jest to, ze rewolucja seksualna w ciggu kilkudziesigciu lat doprowadzita do
kryzysu rodziny, a zwlaszcza sakramentu matzenstwa. Na glebszym poziomie znie-
ksztalcita rozumienie ludzkiej mitosci, w tym mitosci oblubienczej. Odpowiedz
Kosciota nie mogta ograniczy¢ si¢ jedynie do potepienia antykoncepcji, co stato
si¢ za sprawa bt. papieza Pawla VI w 1968 roku’. ,,Pigutka antykoncepcyjna”'®
byta jedynie skutkiem zmian mentalnych i btledow w rozumieniu ludzkiej mitosci
siggajacych znacznie gigbiej, az do samorozumienia si¢ cztowieka. Jak si¢ wydaje,
glebokiego problemu ludzkiej seksualnosci nie traktowano z nalezyta uwagg przed
Janem Pawtem II. Byli tez tacy, ktorzy chetnie uchyliliby si¢ od jakiej$ glebszej
analizy tych ,,wstydliwych kwestii”, zadowalajac si¢ jedynie wyartykutowaniem
norm i zasad pozycia matzenskiego. Jednak wtasnie sprowadzenie problemu ludz-
kiej seksualnosci do zbioru prostych zasad, bez analizy przyczyn, bez pozytywnego
ukazania pickna matzenstwa i wartosci mitosci oblubienczej, skutkowato odrzuce-
niem samych zasad''. Karol Wojtyta znalazt klucz do nowej ewangelizacji.

Teologia jako dyscyplina naukowa

Po omowieniu kontekstu kulturowego, w jakim zrodzita si¢ teologia ciata, zajme
si¢ teraz okresleniem miejsca teologii ciata w strukturze ludzkiego poznania. Po
pierwsze trzeba zauwazy¢, ze wiedza ludzka moze mie¢ charakter intersubiek-

° Zob. Pawet VI, Encyklika Humanae Vitae, Opoka.org.pl, 5 lipca 1999, [online] https://opo-
ka.org.pl/biblioteka/W/WP/pawel_vi/encykliki/humane.html [2.07.2018].

10 Nie chodzi tu oczywiscie o samg pigutke antykoncepcyjna. Pigutka jest symbolem niejako
catego zespotu postaw, ktore w jezyku angielskim okresla si¢ mianem ,,anti-life mentality”, czyli
nastawieniem przeciwko zyciu, macierzynstwu i ojcostwu.

' G. Weigel, Swiadek nadziei, s. 266-270.
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tywny lub subiektywny. Wiedza intersubiektywna to taka, ktora jest mozliwa do
osiggnigcia dla kazdego. Musi by¢ wiec komunikowalna za pomoca jezyka. Do
takiej wiedzy nalezy na przyktad wszelka wiedza o faktach przyrodniczych, gdyz
przyroda jest potencjalnie dostepna kazdemu. Wiedza subiektywna to na przy-
ktad przezycie mistyczne, ktorego nie da si¢ przekaza¢ w formie jezyka, gdyz
stanowi dos$wiadczenie zupehie szczegolne, wlasciwe dla konkretnego cztowie-
ka. Teologia ciata jest wiedzg intersubiektywna, to znaczy komunikowalng i po-
tencjalnie dostgpna kazdemu cztowiekowi.

Wiedza ludzka moze dotyczy¢ trzech poziomdéw rdznigeych si¢ zard6wno
przedmiotem (przedmiotem materialnym), jak tez celem i metoda (przedmiotem
formalnym). Te trzy poziomy to nauki przyrodnicze, filozofia i teologia. Przed-
miotem nauk przyrodniczych jest przyroda, metoda jest m.in. uporzadkowana
obserwacja i eksperyment, natomiast celem jest znalezienie blizszych przyczyn
zjawisk. Dla filozofii przedmiotem jest byt jako byt (byt rozpatrywany na naj-
wyzszym poziomie abstrakcji), metode stanowi m.in. rozumowanie w oparciu
o pierwsze zasady mys$lenia (prima principia cognitionis), a cel — wyjasnienie
rzeczywistosci w swietle najglebszych przyczyn. Wiaze si¢ to ze sprowadzeniem
wielu poszczeg6Inych przyczyn (na przyktad tych odkrywanych w naukach przy-
rodniczych) do jednej przyczyny uniwersalnej zwanej Absolutem. Z kolei dla
teologii przedmiotem (podmiotem)'? jest Bog, a celem — poznanie rzeczywisto-
$ci absolutnej w $wietle wiedzy nadprzyrodzonej (objawienia). Zatem w prze-
ciwienstwie do nauk przyrodniczych i filozofii teologia czerpie dane przede
wszystkim z Objawienia. Dlatego tez warto$¢ eksplanacyjna teologii jest duzo
wigksza niz innych dyscyplin wiedzy. To, Ze jej przestanki opieraja si¢ zasadni-
€zo na wierze a nie postrzezeniach empirycznych, nie sprawia, ze teologia jest
mniej pewng dyscypling poznania w sensie bezwzglednym. Jest ona mniej pewna
jedynie dla ludzi matej wiary. Jednak poznanie teologiczne, samo w sobie, jest
pewniejsze niz poznanie nauk empirycznych. Wynika to z tego, ze przestanki
objawione przez Boga sa pewniejsze niz te odkryte przez cztowieka na drodze
poznania zmyslowego. Niewiara taczy si¢ z odrzuceniem tej ogromnej czgsci
ludzkiej wiedzy istniejacej w formie intersubiektywnej w ramach teologii.

W epoce przednowozytnej uwazano, ze prawdziwa nauka i wiedza pew-
ng (scientia) jest wlasnie ta objawiona przez Boga, gdyz to ona ma charakter
zbawczy (tzn. dotyczy spraw ostatecznych) i pewny. Natomiast po przewrocie
kartezjanskim, kiedy kryterium prawdy zaczely stanowi¢ pewno$¢ i jasnos¢
twierdzen, a nie zgodnos¢ z rzeczywistoscia, nauki przyrodnicze przejely miano
wiedzy (scientia). Pozornie bowiem wydaje sig, ze fakty przyrodnicze odkry-
wane na drodze zmystowej maja wicksza pewnos¢ niz fakty Boskie poznawane

12 Swiety Tomasz wyklucza nazywanie Boga przedmiotem czegokolwiek i dlatego w odnie-
sieniu do Boga jako ,,przedmiotu materialnego” teologii uzywa stowa podmiot (subiectum). Zob.
S.Th. I,1,7.
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przez objawienie. Takie ujecie miesza jednak subiektywna pewnos¢ z obiektyw-
ng pewnoscig wynikajacg z prawdziwos$ci samych twierdzen, czyli ich zgodno-
$ci z rzeczywistoscig. To pomieszanie prowadzi do postawy pozytywistycznej,
w ktorej teologii odmawia si¢ miana nauki.

Jak juz zaznaczylisSmy, teologia jest nauka, ale trzeba uzna¢, ze nie jest taka
samg naukg jak inne dyscypliny poznawcze. Jezeli nawet, idgc za nowozytng re-
definicjg nauki (scientia), zrezygnujemy z okreslenia teologii jako nauki, to nadal
pozostaje ona wartosciowa dyscypling poznawcza dostarczajaca ogromnej wiedzy.
Nie ma zatem podstaw formalnych pozytywistyczne deprecjonowanie teologii
i proby usuniecia jej z grona dyscyplin akademickich. O pewnosci nauki stanowi
nie subiektywne poczucie pewnosci, lecz to, czy twierdzenia danej nauki sa praw-
dziwe, nawet jezeli prawdziwos¢ jest weryfikowana przez wiarg a nie empirig.

Uzasadnienie teologii ciala z punktu widzenia jej przedmiotu

Zwrocitem juz uwage (w pierwszym punkcie) na pewien paradoks samego okre-
$lenia ,.teologia ciata”. Teologia to nauka o Bogu (z greckiego Theos: Bog; logos:
stowo, sens, nauka). Teologia jest wigc mowa o Bogu, ktory jest nieSmiertel-
ny, niezmienny i niematerialny, tymczasem teologia ciala musiataby by¢ mowa
o ciele ludzkim, ktére jest materialne, doczesne i przemijajace. Sw. Tomasz zwra-
ca uwage na to, ze przedmiotem (podmiotem)' teologii jest nie tylko sam Bog,
ale takze stworzenie rozpatrywane w odniesieniu do Stworcy, do Boga. W tym
sensie wszystko, co nie jest Bogiem, ma jakie§ znaczenie teologiczne, poniewaz
wszystko jest zalezne od Boga, jako$ z Nim powigzane. Ostatecznie wszystko, co
istnieje, moéwi nam co$ o Bogu, gdyz nosi jakie$ do niego podobienstwo, chocby
najbardziej odlegte. Podstawowy poziom podobienstwa stworzen do Boga stano-
wi sam fakt ich istnienia. Kazde ziarnko piachu méwi nam co$ o Bogu, chociazby
przez to, ze istnieje i w tym jest do Niego podobne. Ponadto widzimy, ze zadne
stworzenie nie znajduje w sobie racji swojego istnienia, a raczej czerpie ja z ze-
wnatrz, od czego$ bardziej pierwotnego. Tym, co jest najbardziej pierwotne, co
stanowi zasad¢ wszelkiego istnienia, jest sam Bog. Dlatego wszystko, co istnieje,
odnosi nas w taki czy inny sposob do Boga i moze by¢ przedmiotem teologii.

Mimo to ciato ludzkie stanowi o wiele istotniejszy przedmiot teologii niz
ziarnko piachu czy jakikolwiek obiekt materialny, nawet ozywiony. W tym sensie
mozna powiedzie¢, ze ciato ludzkie ma glebszy wymiar teologiczny niz jakiekol-
wiek inne ciato, wlaczajac wyzsze gatunki zwierzat. Przyczyn jest po temu kilka
i wypada je teraz pokrétce omowic.

Po pierwsze, ciato ludzkie jest przeznaczone do zmartwychwstania, co zna-
czy, ze w przeciwienstwie do cial zwierzecych ma ono charakter eschatologiczny

13 Zob. poprzedni przypis.
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i w tym sensie rowniez transcendentny — przekracza granice czasu. Po zmar-
twychwstaniu ciato bedzie istniato na wieki, nie bedzie podlegac zepsuciu 1 sta-
rzeniu. Bedzie to wigc ciato przemienione, ale, jak zapewnia $w. Tomasz, b¢dzie
to to samo ciato, ktore osoba posiadata przed $miercig biologiczna'. Mowimy
wigc o kontynuacji osoby, zarowno w jej aspekcie duchowym, jak i cielesnym.
Dusza jest odtagczona od ciata jedynie przejSciowo, nie jest to stan normalny czy
zamierzony przez Stworcg. Ostatecznie dusza tego konkretnego cztowieka po-
faczy si¢ z odtworzonym i przemienionym wprawdzie, lecz tym samym cialem
tego konkretnego cztowieka. Prawda ta ma istotne znaczenie, poniewaz wyklu-
cza postrzeganie przysztego ciata jako jakiej$ innej substancji niz ciato obecne
i w ten sposob umacnia teologiczne rozumienie obecnego ciata $miertelnego.

Podobnie ma si¢ sprawa z pochodzeniem ciata ludzkiego. Moéwimy tu o ciele
ludzkim zaréwno w sensie gatunkowym, jak i indywidualnym, cho¢ w obu wy-
padkach inne sa powody teologii ciala. W sensie gatunkowym ciato cztowieka
zapoczatkowane zostato przez Boga przez stworzenie. Prawda o stworzeniu ciata
Adama z prochu ziemi a ciata Ewy z zebra Adama sytuuje pierwszych rodzicow
w zupehie wyjatkowym konteks$cie kosmicznym. Co prawda Ksiega Rodzaju
wyjasnia, ze rOwniez pierwsze ciala wyzszych zwierzat zostaty ulepione z prochu
ziemi (Rdz 2,19), nie powinno to jednak dziwi¢, zwazywszy na to, ze cztowiek,
z biologicznego punktu widzenia, jest jednym z gatunkéw zwierzecych. Nie
ma wiec powodu, aby powstanie jego ciata radykalnie r6znito si¢ od powstania
zwierzat. Niemniej tylko w przypadku cztowieka obserwujemy szczegdlny za-
myst Bozy (,,Uczynmy cztowieka...”), jego szczegoélne podobienstwo do Boga
(Rdz 1,27), wyraznie stwierdzony monogenizm (pochodzenie calej ludzkosci
od jednej pary, Dz 17,26), pochodzenie kobiety od m¢zczyzny (a nie niezalezne
pochodzeniu obu pfici z prochu ziemi, co mogloby dotyczy¢ zwierzat). W kon-
cu tylko w wypadku cztowieka mowi si¢ o szczegdlnym akcie tchnigcia zycia
(duszy nieSmiertelnej) i szczegblnej opiece Bozej nad pierwszym cztowiekiem.
To wszystko sprawia, ze poczatek czlowieka w sensie gatunkowym ma charak-
ter teologiczny, wymyka si¢ poznaniu naturalnemu i stanowi przedmiot teologii.
Mozna doda¢, ze gdyby pierwsze ludzkie cialo powstalo w sposob naturalny, teo-
logia ciala w tym aspekcie stracitaby swoje uzasadnienie. Podwazanie stworzenia
pierwszego ciata ludzkiego uderza wigc w same podstawy teologii ciata.

Z kolei cztowiek rozpatrywany w sensie indywidualnym powstaje przez zro-
dzenie ciala z rodzicow i stworzenie duszy bezposrednio przez Boga. Kazde po-
czecie nowego cztowieka ma zatem charakter teologiczny, gdyz ludzka prokre-
acja stanowi wspotprace z Boskim dzietem stworczym.

Kolejne zrodlo teologii ciata stanowi to, ze cialo uczestniczy w zyciu du-
szy. Zachodzi to w dwoch aspektach — oddolnym, gdy cztowiek dzigki ciatu

4 Tomasz z Akwinu, S.Th. Suplement, 79,1.
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na przyktad modli si¢ (wypowiadanie stow modlitwy, wznoszenie czy sktadanie
rak), wielbi Boga badz sprawuje sakramenty. W aspekcie odgornym natomiast
przez ciato wyraza si¢ dzialanie taski Bozej w duszy ludzkiej. Mozna tu zaliczy¢
chociazby takie zjawiska, jak cudowne uzdrowienia ciata, proroctwa, glosolalia
i inne dziatania taski majace skutki w ciele. Cho¢ zdarza si¢, ze Bog postuguje
si¢ rowniez ciatem zwierzecym, to jednak w tych rzadkich wypadkach zwierze
stanowi jedynie instrument dzialania Bozego, a nie $§wiadomy i wolny podmiot
wspotpracujacy z taska, jakim w kazdym przypadku jest cztowiek?.

Dla Jana Pawta Il najbardziej specyficzny aspekt teologicznosci ciata wywo-
dzi si¢ z tego, ze ciato ludzkie ma charakter moralny, czyli dzigki cialu cztowiek
czyni dobro Iub zto. Zatem gesty, ruchy, dzwigki wywolane przez ciato, ktore
u zwierzat majg charakter zupehie neutralny moralnie, dla cztowieka moga mie¢
wielkie znaczenie zbawcze. Wyrazaja bowiem, ale takze kreuja, rzeczywistos¢
winy lub zastugi, grzechu lub u§wiecenia. Ponadto w ujeciu Jana Pawta II ciato
jest znakiem, na przyktad znakiem mitosci miedzy kobietg i mezczyzna. I jako
znak moze ktamac¢ (jezeli nie odzwierciedla rzeczywistosci) lub potwierdzad
i odsyta¢ do mitosci oblubienczej, o ile taka ma miejsce'®. Te i inne aspekty ludz-
kiej cielesnosci sprawiaja, ze ciato moze by¢ przedmiotem teologii.

Dyscypliny ,,ontologiczne” i ,,deontologiczne”

Refleksje filozoficzng i teologiczna cywilizacji zachodniej mozna podzieli¢ na
dwa glowne nurty: pierwszy wywodzi si¢ od Arystotelesa, a jego chrystiani-
zacji dokonat §w. Tomasz z Akwinu. Drugi natomiast wywodzi si¢ od Platona
i zostal schrystianizowany przez §w. Augustyna. Zasadnicza roznica polega na
tym, ze nurt arystotelesowsko-tomistyczny uznaje pierwszenstwo bytu przed do-
brem, substancji przed dziataniem, metafizyki przed etyka oraz prawdy przed
dobrem. Konsekwentnie w nurcie platonsko-augustynskim chetniej bedzie mo-
wilo si¢ o dobru niz bycie, chetniej o egzystencji niz esencji, najpierw o etyce
a dopiero w drugiej kolejnosci o metafizyce. Podzial ten oczywiscie upraszcza
nieco rzeczywistos¢, ale chodzi tu jedynie o zwrocenie uwagi na pewne akcen-
ty w tych dwu nurtach. Jezeli przeanalizujemy przerdzne systemy filozoficzne
i szkoty teologiczne powstate w ramach cywilizacji tacinsko-greckiej, zaréwno
w przesztosci, jak i1 obecnie, to zazwyczaj mozna je przyporzadkowac dos¢ jed-
noznacznie do ktdregos z tych nurtow. Nawet wspotczesna szkota analityczna po-

15 Wisrad kilku biblijnych przypadkow nalezy wskazaé o$lice proroka Balaama, ktora postuzyt
si¢ aniot Pana, aby zmieni¢ plany proroka (Lb 22,25-31). Rowniez zty duch moze postuzy¢ si¢
ciatem zwierzecym, np. gdy szatan postuzyt si¢ wezem, aby rozmawia¢ z Ewg w Ogrodzie Eden.

16 Por. np. Katecheza z 27 sierpnia 1980. Jan Pawel 11, M¢zczyzng i niewiastg stworzyl ich...,
s. 115-119.
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pularna w $wiecie anglosaskim stanowi jakie$ odzwierciedlenie pierwszego nurtu,
natomiast filozofia kontynentalna, zwtaszcza filozofia dialogu i egzystencjalizm,
plasuja si¢ w ramach szeroko rozumianego nurtu platonsko-augustynskiego. Sto-
sownie do tych dwoch nurtow — czy dwoch sposobdw uprawiania filozofii i teolo-
gii — mozna méwic o dwoch rodzajach dyscyplin poznawczych: ,,ontologicznych”
i,,deontologicznych”. Te pierwsze wyjasniaja, ,,jak si¢ rzeczy maja”, natomiast te
drugie okreslaja, ,,jak rzeczy powinny by¢”. Pierwsze zatem mowig o rzeczywisto-
sci (jak jest?), drugie natomiast o powinnosci (jak powinno by¢?). (Pamietamy, ze
mowimy tutaj raczej o pewnych akcentach a nie o $cistym rozdzieleniu).

W klasycznym ujeciu w ramach teologii wyrdznia si¢ biblistyke, histori¢
Kosciota, dyscypliny systematyczne (dogmatyka, teologia fundamentalna, teolo-
gia moralna) i dyscypliny praktyczne (homiletyka, katechetyka, katolicka nauka
spoteczna, prawo kanoniczne). Jezeli teraz dokonamy przyporzadkowania dys-
cyplin filozoficznych i teologicznych do jednego z dwoch typow, to podzial be-
dzie wygladat nastepujaco. Do dyscyplin ontologicznych beda nalezaty takie jak:
metafizyka, biblistyka, historia Kosciota, dogmatyka i teologia fundamentalna,
natomiast do dyscyplin deontologicznych, takie jak etyka filozoficzna (w tym ak-
sjologia) i teologia moralna. Te pierwsze bowiem ustalaja stan faktyczny, to zna-
czy odpowiadaja na pytanie ,,jak jest?” (ewentualnie w sensie historycznym, ,,co
byto?”), te drugie zas méwia o powinnosci i normach, czyli ,,jak powinno by¢”.

Wypada tutaj postawi¢ pytanie, do ktorego typu dyscyplin zalicza¢ ma si¢ teo-
logia ciata. Stan faktyczny jest obecnie taki, ze ta dyscypling zajmuja si¢ przede
wszystkim etycy. Sam Jan Pawel Il byt filozofem-etykiem, zatem plasowat si¢
w nurcie deontologicznym bardziej niz ontologicznym. Warto tutaj wspomniec,
ze istnieje pewien trend, szczegdlnie wsrod tomistow, aby akcentowac tomistycz-
ny charakter filozofii Karola Wojtyty'’. Nie jest moim zadaniem tutaj rozwijanie
tego watku. Ogranicze si¢ jedynie do stwierdzenia, ze filozofia Karola Wojtyty/
Jana Pawtla 11, a zwlaszcza jego teologia ciata, znajduje si¢ po stronie deontologii
i to niezaleznie od tego, jak wiele elementow tomistycznych mozna w niej odna-
lez¢. Ogolny powyzszy podziat na dwa nurty nie pozwala tutaj wychwyci¢ owej
dystynkcji polegajacej na tym, ze rowniez w ramach filozofii tomistycznej za-
wiera si¢, rzecz jasna, deontologia pisana wtasnie w duchu tomistycznym. Zatem
stosunek do tomizmu (tzn. to, czy Wojtyta byl tomista, czy nie) nie pokrywa si¢
catkowicie z podziatlem na ujgcia ontologiczne i deontologiczne.

17 Zob. na przyktad T. Petri, Aquinas and the Theology of the Body: The Thomistic Foundations
of John Paul II's Anthropology, CUA Press 2016. Tenze, Thomism of the Body: St. JP II's Thomis-
tic Anthropology of Marriage & Sexuality, (wyktad) [online] https://thomisticinstitute.org/tracks/
[2.08.2018]. D. Flippen, Was John Paul II a Thomist or a Phenomenologist?, CatholicCulture.
org, [online] https://www.catholicculture.org/culture/library/view.cfm?recnum=8105 [2.08.2018].
Wyktad P. Jaroszynskiego na X VIII Ogdlnopolskim Sympozjum Metafizycznym Karol Wojtyta —
tomista czy fenomenolog, https://www.youtube.com/watch?v=JfnXT-AcK9Q [2.07.2018].
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Problem, na ktoéry chciatbym zwrdéci¢ tutaj uwagg, dotyczy mozliwego spro-
wadzenia teologii ciata wytacznie do deontologii a tym samym oderwanie jej od
teologii fundamentalnej. W pewnym sensie jest rzecza zrozumialta, ze obecnie
dominuje postrzeganie teologii ciata jako nauki etycznej i aksjologicznej. Wyni-
ka to zardwno z faktu, ze podstawowym punktem odniesienia dla teologii ciata sg
prace Jana Pawla II, ktory byt etykiem, jak i z tego, ze jak dotad mato kto starat
si¢ podejs¢ do teologii ciata od strony ontologii czy metafizyki. Jezeli jednak
spojrzymy na teologie starozytng i §redniowieczng — znajdziemy tam elementy
jakiejs pierwotnej ,,teologii ciata” tworzonej wtasnie z punktu widzenia ontologii.
Wydaje si¢ zatem czym$ koniecznym, aby takie podej$cie rozwing¢ w kontek-
$cie wspotczesnego rozumienia teologii ciata, tak jak przedstawit jg Jan Pawet 11
i wickszo$¢ jego komentatorow. Konieczno$¢ ta wynika roéwniez z podstawowej
zasady filozofii chrzescijanskiej, zgodnie z ktora nie mozemy wiedzie¢, jak co$
powinno by¢, jezeli nie wiemy, czym co$ jest. Nie mozemy pozna¢ powinno-
sci cztowieka, jezeli nie wiemy, czym jest ludzka natura. Etyka wynika bowiem
z przyjetej metafizyki. Teologia ciata domaga si¢ zatem uzupetienia w dyscypli-
nach ontologicznych, takich jak dogmatyka i teologia fundamentalna.

Teologia ciala jako teologia fundamentalna

Przypomnijmy, ze teologia fundamentalna zajmuje si¢ racjonalnym uzasadnia-
niem wiary. Innymi stowy jej celem jest uzasadnienie na ptaszczyznie natu-
ralnej tego, co nie wynika z poznania naturalnego. Tym rézni si¢ zarowno od
filozofii (rozumianej jako ancilla theologiae), jak i od dogmatyki. Ta pierwsza
uzasadnia w sposob naturalny to, co lezy w zasiggu samego rozumu (sfera reve-
labile), natomiast ta druga uzasadnia w sposob nadprzyrodzony (tzn. postugujac
si¢ przestankami ptyngcymi z objawienia) to, co jest nadprzyrodzone (prawdy
wiary). Zatem teologia fundamentalna stanowi niejako tacznik miedzy filozofia
a teologig 1 konsekwentnie migdzy poznaniem naturalnym a nadprzyrodzonym
(przez wiarg).

Nie sposob nie dostrzec jak bardzo podobna rol¢ petni ciato ludzkie w ramach
antropologii filozoficznej i teologicznej. Ciato ludzkie jest przedmiotem empi-
rycznym (naturalnym) a jednoczesénie (jak juz zostato wyjasnione) jego dziatanie
przekracza naturalne dziatania zwykle przypisywane obiektom materialnym. Sitg
rzeczy rysuje si¢ zatem analogia pomi¢dzy teologig ciala a teologia fundamental-
ng. Jezeli bowiem ciato stanowi obiekt fizyczny, to refleksja nad nim jest reflek-
sja naturalna, filozoficzna, niezalezna od objawienia. Taka refleksje nad ciatem
znajdziemy zresztg nie tylko w antropologii filozoficznej, ale takze w medycynie
czy psychologii. Jednak wskutek przekraczania porzadku fizycznego ciato ludz-
kie odnosi si¢ do porzadku nadprzyrodzonego i niejako go uzasadnia. Okazuje
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si¢ wigc, ze rola teologii ciata w ramach antropologii jest taka jak rola teologii
fundamentalnej w ramach teologii. Mozna wigc spojrze¢ na teologi¢ ciala jako
na poddyscypline teologii fundamentalnej. Dzi¢ki refleksji nad ciatem ludzkim
mozna uzasadni¢ nie tylko chrzescijanska etyke seksualng, ale takze chrzesci-
janska antropologig, teologi¢ stworzenia czy eschatologie. Warunkiem tego typu
uzasadnienia jest spojrzenie na teologi¢ ciata z punktu widzenia jego ontologii
(pochodzenia, natury i przeznaczenia) a nie, jak dzieje si¢ to obecnie, niemal wy-
facznie przez pryzmat deontologii. Mozna wiec uznac, ze teologia ciata, przynaj-
mniej w jej aspekcie ontologicznym, jest poddyscypling teologii fundamentalne;j.

Is Theology of the Body Fundamental Theology? On the Nature of Theology
of the Body as a Discipline of Knowledge

Summary

This paper elaborates upon the status of the Theology of the Body (TOB) among the philosoph-
ical and theological disciplines. The TOB is a relevant part of ecclesiastical reflection due to the
modern cultural context. The genesis of the TOB is deeply rooted in social, political and econo-
mic development of the Western civilization after the Enlightenment and Positivism of the 19th c.
The TOB is a part of theology which is a valid and necessary part of the human knowledge. The
justification for the TOB comes from its subject matter, which is the human body. The human
body transcends physical reality through its actions and points towards the invisible realm of the
soul and morality. The TOB needs to be recognized as one of the ontological disciplines rather
than a deontological one, only. The TOB can be categorized as a part of fundamental theology
within systematic theology.
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Weczesnochrzescijanskie rozwazania o imieniu Jezus

Celem niniejszego opracowania jest zwrdcenie uwagi na to, w jakim stopniu
wyjasnianie, rozumienie i wzywanie imienia Zbawiciela stanowito o wierze
rodzacego si¢ Kosciota, jego duchowosci i formach kultu.

Wstep

Osoba Jezusa stanowita dla pierwszych pokolen chrzescijan nieustanny przed-
miot refleksji i kultu. Powstawaty formuty modlitw pelnych ufnosci i wiary
w moc Syna Bozego. Jednoczesnie imi¢ Jezusa byto otoczone czcig, wymawiane
z szacunkiem, pisane i wyrazane w symbolach. Bywato jednak i tak, ze z powodu
»prawa tajemnicy” i przesladowan wierni zbyt czesto nie wymawiali go przed
poganami. Kwestie odnoszace si¢ do imienia Jezus nie dotyczg wylgcznie prak-
tyk poboznosciowych lub pism z zakresu duchowosci. Swiadcza o tym wezesne
zrodta literackie, dokumentacja epigraficzna i ikonografia.

Wezwanie imienia Jezusa to najprostsza forma wyrazania wiary przez pierw-
szych chrzescijan (por. 1 Kor 15,3). W sposob wyrazny wskazywata juz na to
teologia judeochrzescijanska, lecz takze gnostycy zaskakuja badaczy, gléwnie
jesli chodzi o uwydatnienie niektérych zagadnien.

W czasach poapostolskich wida¢ wrecz niepodwazalnosé przekonania o hi-
storycznosci Jezusa. Nie istniat problem historycznosci Jego osoby, lecz pyta-
no o tozsamos$¢ Jezusa. Wskazywanie na Jego imi¢ stanowito istotny element
przekazu dotyczacego tej refleksji, czyli po prostu byt to fundament rodzace;j si¢
chrystologii. Absolutna prostota przekazu powodowata, ze byl on zrozumiaty dla
wszystkich wierzacych. Réwnoczesnie przywotywanie obecnosci Odkupiciela,

! Ojciec dr hab. Mieczystaw (Celestyn) Paczkowski OFM, prof UMK — publikowat m.in. z nastgpu-
jacych dziedzin: patrologia, historia egzegezy (okres patrystyczny), chrzescijanskie wspolnoty na Wscho-
dzie (teologia, historia) i palestynologia. Pracuje w Katedrze Historii Kosciota i Patrologii WT UMK
w Toruniu oraz Wyzszym Seminarium Duchownym ,,Antonianum” we Wroclawiu (celestyn@umk.pl).
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w formie prostego i jednoznacznego w swej wymowie przekazu, nie pozostawia-
o najmniejszych watpliwosci odnosnie do pojmowania Jego osoby i misji.

W poézniejszym okresie sposob wyrazania si¢ o Jezusie Chrystusie byt juz
scisle okreslony i niepodlegajacy zmianom. Wszelkie innowacje w tym wzgle-
dzie mogty zmieni¢ sens teologiczny. Refleksja patrystyczna nie uprawomocnia
do rozwijania teologii wytacznie ziemskiego Jezusa. Watki obecne w tradycji
wczesnego Kosciota majg charakter integralny i stanowig wysitek, by przedsta-
wi¢ Zbawiciela jako konkretng osobe, a zarazem fundamentalng prawdg oraz
zasade hermeneutyczna’. ,,Jezus” to okreslenie odwotujace do aspektu cztowie-
czenstwa. Na plaszczyZznie hermeneutycznej to znak i warunek zaistnienia w do-
czesnosci Syna Bozego przez wcielenie.

Imienia Zbawcy nie sposob odseparowaé od innych Jego tytutdéw o charak-
terze teologicznym. O $wiadomosci historycznosci Syna Bozego swiadczy brak
wylacznego przywolywania imienia ,,Jezus” w refleksjach na temat odnosza-
cych si¢ do Niego licznych okreslen. U Ojcoéw przyjmowaty one forme zarowno
rzeczownikow, jak i przymiotnikow czy imiestowow oraz ztozen wielowyrazo-
wych. W literaturze patrystycznej ich liczba jest imponujaca’. Imi¢ podkreslato
cztowieczenstwo Syna Bozego*. Ojcowie Kosciota, idac §ladem autoréw Nowe-
go Testamentu, do imienia ,,Jezus” dodawali okreslenia, ktore wyrazaty wiare
w Jego bostwo i uwydatnialy Jego postannictwo. W teologii patrystycznej nie ma
refleksji, ktore moglyby by¢ zalazkiem wspotczesnej ,,jezulogii’™.

Dobra synteze tematyki imienia Zbawiciel stanowig hasta w encyklopediach
i stownikach specjalistycznych®. Przy badaniu zrodet literackich i dokumentacji
epigraficznej w XX wieku, tacy autorzy, jak Jean Daniélou’ czy Emanuel Testa
z Bellarminem Bagattim®, zwracaja uwagg na refleksje dotyczaca imienia Jezu-

2 Por. C. Bartnik i in., Jezus Chrystus, EK, t. 7, Lublin 1997, kol. 1287-1442, tu: kol. 1287.

3 Szacunkowe liczby u niektorych autorow chrzescijaniskich pdznej starozytnosci (Klemens
Aleksandryjski, Ambrozy z Mediolanu, Augustyn z Hippony, Leon I Wielki, Grzegorz I Wielki)
podaje F. Draczkowski w Jezus Chrystus — nazwy (zob. C. Bartnik i in., Jezus Chrystus, kol. 1353).

4 Juz autorzy natchnieni uzywali go, mowigc o Jezusie jako cztowieku. Imi¢ pojmowano prze-
ciez jako odnoszace si¢ do konkretnej osoby, ja indywidualizujace.

5 Odnosnie do tej kwestii por. A. Nossol, Jezulogia, EK, t. 7, Lublin 1997, kol. 1285-1287.

¢ Cytowane sg tylko te najwazniejsze z punktu widzenia podjetej tematyki.

7 Por. I. Daniélou, Sacramentum futuri. Les figures du Christ dans Ancien Testament. Etu-
des sur les origines de la typologie biblique, (Etudes de Théologie Historique), Paris 1950; tenze,
Théologie du judéo-christianisme. Histoire des doctrines chrétiennes avant Nicée, (Bibliotheque
du Théologie), Paris 1958; tenze, Les symboles chrétiens primitifs, Paris 1963. W artykule wyko-
rzystano thumaczenie wiasne.

8 Obaj uczeni franciszkanscy opracowali synteze historii i doktryny sekt judeochrzescijan-
skich. Opracowania Bagattiego 1 Testy wzbudzaty nierzadko sceptycyzm niektérych uczonych,
oskarzajacych franciszkanskich badaczy o bledy metodologiczne w ocenie znalezisk. Jest jednak
znamienne, ze wielu archeologow przyjeto przychylnie interpretacje znalezisk i miejsc kultu. Por.
B. Bagatti, The Church from the Circumcision. History and Archaeology of the Judaeo-Christians
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sowego w teologii i1 kulcie judeochrzescijanskim. Ich studia sg szeroko znane,
a z publikacji autorstwa tych uczonych czy ich ,,szkoty” czerpano petnymi gar-
$ciami, chociaz szczegoblnie o. Testa byt czesto i nader che¢tnie kontestowany”.

Kwestie paleograficzne staty si¢ przedmiotem poglgbionych analiz, gdy
w kolejnych dekadach refleksje te kontynuowano. Przekonujg o tym opracowa-
nia, ktore wyszly spod piora Larry’ego W. Hurtado. W sposdb kompleksowy
autor ten wskazatl, ze literom tworzacym imi¢ ,,Jezus” nadawano symboliczne
znaczenie, poniewaz nalezato ono do grupy ,,$wigtych nazw” (nomina sacra)".

Odnosnie do znaczenia teologicznego imienia ,,Jezus” pojawiaja si¢ wzmian-
ki w studiach nad tekstami biblijnymi i nad historig egzegezy chrze$cijanskiej'!.
Nalezy jednak pamigtaé, ze tego typu opracowania raczej pobieznie zajmujg si¢
mysla patrystyczng. Jest tak by¢ moze ze wzgledu na przekonanie o wszech-
obecnosci 1 dominacji watkéw duchowych i kaznodziejskich w literaturze chrze-
Scijanskiej tego okresu. Jednak mozna wykazac, ze refleksja pisarzy wczesnego
Kosciota jest odbiciem tego, co Pismo Swiete mowi o imieniu Zbawiciela'2, a co
w jakims$ stopniu podejmuja wspotczesne komentarze biblijne lub opracowania
egzegetyczno-teologiczne.

Stosuje si¢ metode syntetyczng w polaczeniu z opracowaniem chronologicz-
nym, by moc uwydatni¢ obecno$¢ i rozwoj pewnych watkéw na przestrzeni cza-
su. W zasadzie, chociaz z nielicznymi wyjatkami, nie wykracza si¢ poza V wiek.
Chodzi przede wszystkim o przyktady hagiograficzne i niektoére refleksje ducho-
we. Wiele pobocznych problemow nie jest glgbiej analizowanych, a jedynie sa

(Studium Biblicum Franciscanum — Collectio Minor 2), Jerusalem 1984; E. Testa, I/ simbolismo
dei giudeo-cristiani (Studium Biblicum Franciscanum — Collectio Maior 14), Jerusalem 1981;
tenze, The Faith of the Mother Church. An Essay on the Theology of the Judeo-Christians, trans.
P. Rotondi, Jerusalem 1992.

° Obiekcje roznego typu relacjonuje J.E. Taylor, Christians and Holy Places. The Myth of
Jewish-Christian Origins, Oxford 1993.

10 Por. L.W. Hurtado, The Origin of the Nomina Sacra: A Proposal, ,,Journal of Biblical Lite-
rature” 117 (1998) 4, s. 655-673; tenze, The Earliest Evidence of an Emerging Christian Material
and Visual Culture: The Codex, the Nomina Sacra and the Staurogram [w:] Text and Artifact in
the Religions of Mediterranean Antiquity. Essays in Honour of Peter Richardson, ed. S.G. Wilson,
M. Desjardins, Waterloo (Ontario) 2000, s. 271-288; tenze, Homage to the Historical Jesus and
Early Christian Devotion, ,,JJournal for the Study of the Historical Jesus” 1-2 (2003), s. 131-146;
tenze, The Earliest Christian Artifacts. Manuscripts and Christian Origins, Grand Rapids 2006;
tenze, Early Devotion to Jesus. A Report, Reflections and Implications, ,,Expository Times” 122
(2011) 4, 5. 167-176.

" Tytuty chrystologiczne w apozycji w stosunku do imienia ,,Jezus” omawia A. Piwowar, Apo-
zycja tytutow chrystologicznych i imienia ,,Jezus”, ,,Biblica et Patristica Thoruniensia” 8 (2015) 2,
s. 111-128. Z kolei o utozsamieniu ,,zbawienia” z ,,uzdrowieniem” zob. J. Moles, Jesus the Healer
in the Gospels, the Acts of the Apostles, and Early Christianity, ,,Histos” 5 (2011), s. 117-182.

12 Zob. syntezg w: F. Zorell, Lexicon Graecorum Novi Testamenti, Paris 19613, s. 608; H. Or-
don, Imig Jezus, EK, t. 7, Lublin 1997, kol. 63—64.
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sygnalizowane. Nie wzi¢to pod uwagg licznych powtdrzen, czgsto pojawiajacych
si¢ w pismach starochrze$cijanskich!®. Trudno takze byto na potrzeby artykutu
sporzadzac liste wzmianek o imieniu Jezusa z nawigzaniem do misji Zbawcy'*
czy tez cytowac przyktady synonimicznego uzycia okreslen Jego osoby.

Homonimia Jozue—Jezus

Jezus jest imieniem wlasnym Syna Bozego, zrodzonego z Maryi ,,za sprawa
Ducha Swigtego”. Az do II wieku po Chr. w kregach judaistycznych imig
Yesu‘a (Inoovg) byto dosy¢ powszechne, ale wkrotce potem zaczeto zanikaé'®.
W rodzacym si¢ chrzedcijanstwie zwrocono uwage na zbiezno$¢ imion ,,Jozue”
i,,Jezus” CInocodg)’, gdyz zarowno podobienstwo imion, jak i ich etymologiczne
znaczenia (,,Bog zbawia”)'8, stanowily wazny element typologii chrystologicz-
nej'’ i polemiki antyjudaistycznej®. W kulturze semickiej, jak rowniez wsrod
innych ludow starozytnos$ci, imi¢ okreslato istot¢ osoby lub rzeczy, odstaniato
jej charakter i przeznaczenie tego, kto je nosit’'. Na tej podstawie, mimo ograni-
czonej rozpigtosci i rozdrobnienia materialu, pojawito sie¢ wiele waznych przy-

13 Bynajmniej nie roszczg sobie prawa do tego, by w petni wyczerpac t¢ obszerng tematyke.

4 Na temat misji zbawczej Jezusa por. H. Langkammer, Obraz Chrystusa Zbawcy w listach
pasterskich, ,,Questiones selectae” 25 (2010), s. 23-45, tu: s. 41-43; A. Piwowar, Apozycja tytutow
chrystologicznych..., s. 123-124.

15 Jednoznacznie wskazujg na to teksty: Lk 1,31 i 2,21. Potwierdza to rowniez Mt 1,21.25.
Niewidomy od urodzenia, ktérego Zbawca uzdrowit, okreslit Go jako ,,czlowieka zwanego Jezu-
sem” (J 9,11). W tek$cie Mateusza dopatrywano si¢ wskazania na Jezusa jako zamykajacego czas
oczekiwan eschatologicznych i mesjanskich a otwierajacego petni¢ czasow przez realizacj¢ zawar-
tego w samym imieniu postannictwa. Mesjasz jest Zbawicielem, Emanuelem, znakiem obecnosci
Boga posrod swego ludu, a Jego narodzenie zapoczatkowato owg zbawcza obecnos¢é Boga.

¢ Por. W. Foerster, "Incodg, Theological Dictionary of the New Testament, t. 3, ed. G. Kit-
tel, Grand Rapids 1995, s. 284-293, tu: s. 285-286; K.H. Rengstorf, ’Incodc, New International
Dictionary of New Testament Theology, t. 2, ed. C. Brown, Grand Rapids 19862, s. 330-332, tu:
s. 331-332.

17 Tmig ,,Jozue” (gr. Jezus) nie byto rzadkie w starozytnej historii Izraela. Jeden ze wspotpra-
cownikow $w. Pawla nazywat si¢ Jesus (Kol 4,11). Historyk zydowski Jozef Flawiusz wspomina
o okoto tuzinie 0sob tego imienia, niezwigzanych z tekstem biblijnym. W tradycji facinskiej, w celu
podkreslenia najwyzszej pozycji Jezusa, nastgpce Mojzesza nazwano Jozuem. Jednak w tradycji
greckiej (a w §lad za nig w prawostawiu) pozostano przy jedynym brzmieniu tego imienia, nazywa-
jac nastegpce Mojzesza Jezusem, synem Nuna (Nawego).

18 Zob. W. Foerster, 'Incodg..., s. 289-290.

19 Jest to widoczne szczegodlnie u Orygenesa, por. K. Bardski, Chrystologiczna interpretacja
Ksiegi Jozuego u Orygenesa, ,,Collectanea Theologica” 84 (2015) 4, s. 197-202.

2 Por. A Dictionary of the Targumim, the Talmud Babli and Yerushalmi and the Midrashic
Literature, ed. M. Jastrow, t. 1, London—New York 1903, s. 599-600.

21 R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, t. 1, ttum. T. Brzegowy, Poznan 2004, s. 53-54.
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czynkow, wskazujacych na sigganie po inspirujgca kwestie dotyczaca imienia
Zbawiciela??. Te watki refleksji egzegetycznej pojawity si¢ wtedy, gdy na dobre
trwat konflikt chrzescijanstwa z judaizmem?, chociaz jej zalazki sg juz w tek-
stach nowotestamentowych?!. Kryterium poczatkujacym refleksje chrystologicz-
ng w wigkszosci tekstow patrystycznych byta historia zbawienia. Imi¢ Jezus
okreslato Stowo Wcielone i realizacj¢ Jego postannictwa odkupienia. Na te tory
miata naprowadzi¢ typologia Jozue—Jezus®.

W sposob wyrazny odwotanie do Jozuego jako ,,typu” Zbawiciela wystgpu-
je w traktacie przypisywanym Barnabie (ok. 130 r.). Autor wykorzystuje juda-
istyczng tradycj¢ zmiany imienia ,,Ozeasz” na ,,Jozue™?*. Warto zaznaczy¢, ze
ten fragment stanowi czg$¢ parafrazy opisu walki Jozuego z Amalekitami (por.
Wj 17)¥. Syn Nuna jest wigc zapowiedzig prawdziwego Zbawiciela, Syna Bo-
zego, ktory ,,zbawi swoj lud od jego grzechow” (Mt 1,21). Epistula Barnabae
wskazuje na to, ze przez dlugi czas egzegeza chrzescijanska Starego i Nowego
Testamentu opierata si¢ na antologiach tekstow biblijnych zwanych Testimonia,
nie za$ na systematycznych komentarzach ksigg biblijnych. Poszczegdlne wer-
sety lub perykopy grupowano wedtug tematyki teologicznej z mysla o gldéwnych
watkach katechezy?®.

Jeszcze wyrazniejsze sg nawigzania do postaci Jozuego w polemice antyju-
daistycznej Justyna z Nablus. Apologeta pisze: ,, Ten, ktory doprowadzit waszych
0jcow do tej ziemi [Kanaan], zostat nazwany imieniem «Jezus», a najpierw na-
zywano go «Joszua». Jesli bowiem to zrozumiecie, bedziecie mogli pojac, ze
imi¢ Tego, ktory powiedzial do Mojzesza «gdyz moje imig¢ jest w Nim» brzmiato

22 Por. M. Szram, Jezus Chrystus — dzieje (zob. C. Bartnik, Jezus Chrystus..., kol. 1320).

B Juz Septuaginta bardziej akcentowata rolg Jozuego niz tekst hebrajski. Teksty rabinackie
poréwnywaty Mojzesza do stonca, a Jozuego do ksiezyca, co, jak si¢ wydaje, bylo reakcja na ty-
pologi¢ chrzescijanska. Por. J. Moatti-Fine, La Bible d’Alexandrie, t. 6: Jesus (Josue), Paris 1996,
s. 25-26; A. Tronina, Jozue—Jezus. Biblijna typologia Zbawiciela, ,,Verbum vitae” 1 (2002), s. 41—
56, tu: s. 49.

2% Nowy Testament odnosi si¢ do imienia wodza Izraelitow w Hbr 4,8 i w Dz 7,45. W tekscie
Listu do Hebrajczykow autor wskazuje na antytezg: Jozue/Chrystus. Ten pierwszy ,,nie wprowadzit
ich do odpoczynku” (Hbr 4,8), a Zbawiciel ,,przeszed! przez niebiosa” (Hbr §,14). Na temat osoby
Jozuego, syna Nuna w judaizmie i Nowym Testamencie por. A Dictionary..., s. 566; F. Zorell,
Lexicon..., s. 609.

2 Por. M.C. Paczkowski, Przejscie Izraelitéw przez Jordan (Joz 3—4) w interpretacji patry-
stycznej, ,,Biblica et Patristica Thoruniensia” 8 (2015), s. 39-73, tu: s. 47-49.

% Moéwi wige Mojzesz do Jezusa syna Nawe, nadajac mu to imi¢ w chwili, gdy posyta go
dla zbawienia kraju [...]. Oto znowu objawiony w cielesnej zapowiedzi Jezus, nie syn czlowieka,
ale Syn Boga”; Epistula Barnabae XI1, 8, SCh 172, s. 170-173, thum. A. Swiderkéwna, BOK 10,
s. 195.

2 Por. Epistula Barnabae X1, 8-9. Juz w judaizmie Amalekici symbolizowali moce diabelskie.

2 Systematyczne komentarze pojawiajg si¢ dopiero w czasach Hipolita i Orygenesa. Z czasem
kolekcje tekstow biblijnych uzupetniano o sposob interpretacji.
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«Jezus»”¥. Z kolei poganom ten filozof i mgczennik wyjasniat, ze ,,Jezus to imig
hebrajskie, ktore po grecku znaczy «Zbawiciel». Z tego powodu aniot powiedziat
do Dziewicy: «Nazwiesz go imieniem Jezus, bowiem on zbawi swoj lud od jego
grzechow» (Lk 1,32)%.

Justyn zwraca uwagg na to, ze pierwsze litery imienia ,,Jozue” Mojzesz za-
pozyczyt z imienia Jahwe. ,,JJezusa [Jozuego], jak juz czgsto powtarzalem, tego
samego, ktory nazywat si¢ «Auses» (Ozeasz) [...], Mojzesz nazwat «Jezusemy.
Ty za$ nie pytasz o to, dlaczego tak uczynit [...]! A zatem o Chrystusie nic nie
wiesz, a jesli czytasz, nie rozumiesz™'. W otwartej polemice apologeta udowad-
nia, ze Jozue byt wigkszy od Mojzesza, cho¢ ten ostatni dla Zydéw nie miat sobie
rownych*2.

Jak si¢ wydaje, w polemice z gnostykami posta¢ Jozuego nie odgrywata klu-
czowej roli, jak to byto w dyskusjach z Zydami. Ireneusz z Lyonu rozwaza dzieje
syna Nuna w spokojnym kontekscie katechetycznej nauki Demonstratio. Moj-
zesz zmienil jego imi¢ i ,,nazwal go imieniem Jezus. I tak wystat go w mocy tego
imienia wierzac, ze bedzie ich mogt przyjac na powrdt ocalonych, gdyz prowa-
dzito ich to imig. I tak si¢ tez stato™.

Dla Orygenesa czyny Jozuego byly zapowiedzia zbawczych dziet Chrystu-
sa. Zbieznos¢ imienia sktania Aleksandryjczyka do tego, by ksiege o nastepcy
Mojzesza odczytywac jako proroctwo o Panu Jezusie. ,,Ksiega Jozuego — pisat
Adamancjusz — nie tyle opowiada o czynach syna Nawego, co raczej maluje
nam tajemnice dotyczace [...] Jezusa™*. Sens imienia Jozuego byt zrealizowany
iurzeczywistniony podjetymi przez niego dziataniami w harmonijnej wspolpracy
z Bogiem. Historia syna Nuna jest wigc rodzajem praeparatio evangelica re-
mota. Osig refleksji Orygenesa nad postacia Jozuego jest typologia historyczna,
skupiona na odniesieniach Jozue—Jezus Chrystus. Chodzi zarowno o perspekty-

¥ Justyn, Dialogus cum Tryphone 75, PG 6, 652 A-B, thum. L. Misiarczyk, s. 244-245. Zob.
takze 89.

30 Justyn, I Apologia 33, 7, PG 6, 381 C, thum. L. Misiarczyk, s. 65.

31 Justyn, Dialogus cum Tryphone 113, 1, PG 6, 736 B, thum. L. Misiarczyk, s. 285-286. Por.
G. Otranto, La tipologia di Giosué nel ,, Dialogo con Trifone ebreo” di Giustino, ,,Augustinianum”
15 (1975) 1/2, 5. 29-48.

32 Poza oficjalnym rabinizmem posta¢ Jozuego byta wrecz gloryfikowana. Filon z Aleksandrii
uwydatnia, ze zmiana imienia z Ozeasz (,,Zbawiony”) na Jozue (,,Zbawienie Pana’’) ma wyrazac¢
ceche wieczng i doskonaly, przewyzszajaca $miertelnego cztowieka (zob. De mutatatione 121—
122). Podobnie Jozef Flawiusz kresli obraz Jozuego jako dzielnego dowddcy, ktory rowniez w cza-
sach pokoju byt ,,zrecznym rzadca” (por. Antiquitates Judaicae V, 36). Wg Liber Antiquitatum
Biblicarum Pseudo-Filona (koniec I w. po Chr.) Jozue to natchniony duchem proroczym nastgpca
Mojzesza (za: A. Tronina, Jozue—Jezus, s. 49).

3 Treneusz z Lyonu, Demonstratio 27, SCh 62, s. 76, ttum. W. Myszor, ZMT 7, s. 47. Biskup
Lyonu przywotuje Lb 13,23-24.

3 Orygenes, Homeliae in librum Jesu Nave 1,3, SCh 71, s. 100-101, PSP 34/2, s. 6. Homileta
odwotuje si¢ do Wj 17,8—13 i Kol 2,14-15.
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we horyzontalng (obietnice i ich wypehienie), jak 1 wertykalng (rzeczywistos¢
ziemska stanowi cien rzeczy nadprzyrodzonych®. Linie tematyczne splataja si¢
z soba, tworzgc takze calg game¢ zagadnien pochodnych®. Wiodgcym watkiem
jest u Adamancjusza kwestia wyzszo$ci Zbawiciela nad Jozuem. Nie ulega watp-
liwosci, ze to sam Bog ukazatl t¢ prawde. Jozue nakazat obrzezanie, ktore byto
zapowiedzig prawdziwego znaku chrztu. ,,Chrystus zajat miejsce Mojzesza, Tym,
ktory posiada pierwszenstwo nie jest Jozue, syn Nuna, lecz Jezus, Syn Bozy™*".
Jozue jest wigc ,,pierwotypem Jezusa Chrystusa, ktory przez gloszenie nauki
ewangelicznej stat si¢ nastgpca w zarzadzaniu Prawem™*.

Podobnych informacji dostarcza Tertulian, lecz juz w innym kontekscie: cho-
dzi o polemike z Marcjonem i jego kontynuatorami®. Afrykanczyk pisze: ,,Syna
Nuna (Ozeasza) [...] zaczeto nazywac imieniem Jezus [...]. To imi¢ bylo wpierw
figurg przysztego imienia. Bo Jezus Chrystus miat wprowadzi¢ drugi narod, kto-
rym my jeste$my jako urodzeni na pustyni $wiata, do ziemi obietnic, mlekiem
i miodem ptynacej, to jest do osiagnigcia zycia wiecznego [...]. To miato doko-
na¢ si¢ nie przez Mojzesza, to jest przez karno$¢ Prawa, ale przez Jezusa, czyli
przez taskg Ewangelii”*’. Wystannik Bozy zostat nazwany Jezusem ,,ze wzgledu
na tajemnicg Jego przyszlego imienia”'. Czyny Jozuego wpisywaly si¢ w ciag
wydarzen zbawczej historii, chociaz w przypadku tej postaci pisarze chrzescijan-
scy odstepowali od tradycyjnej typologii dotyczacej Starego Testamentu i juda-
izmu*.

W epoce ponicejskiej typologia postaci Jozuego byta juz wyraznie ustalona.
Swiadcza o tym cykle ikonograficzne, w ktorych typologia Jozue-Jezus zosta-
wita bogate $lady*. Podobnie, jak we wczes$niejszym okresie utatwiat to fakt, ze

3% Por. R. Scognamiglio, Giosue (scritti esegetici su) [w:] A. Monaci Castagno, Origene.
Dizionario: la cultura, il pensiero, le opere, Roma 2000, s. 195-197, tu: s. 197.

36 Por. A. Jaubert, Introduction, SCh 71, s. 44-46.

37 Orygenes, Homeliae..., 11, 1, s. 118-119, PSP, s. 13.

3 Orygenes, In Johannem V1,44, SCh 157, s. 302, ZMT 27, s. 199. W oryg. oikonomia (zbaw-
cze dzieto Boze).

% Autor Adversus Marcionem po$wiadcza, ze marcjonizm byt ruchem skrajnie niebezpiecznym,
gdyz burzyt podstawy ciaglosci Boskiego zamyshu zbawienia i pomniejszat wartos¢ Prawa danego
w Starym Testamencie. W opinii Ireneusza z Lyonu Marcjon nie tylko odrzucat caty Stary Testament,
lecz rowniez ,,przekonywatl swoich uczniow, ze jest bardziej prawdoméwny od apostotow, ktorzy
przekazali Ewangeli¢”; tenze, Adversus haereses 111, 3, 1, SCh 211, s. 30-31 [thum. wlasne].

40 Tertulian, Adversus Marcionem 111, 16, 4, CCL 1, s. 529, PSP 58, s. 124.

4 Tamze, 111, 16, 5, CCL 1, s. 529, PSP 58, s. 125.

4 J. Daniélou, Sacramentum Futuri..., s. 203.

4 W mozaikowej dekoracji rzymskiej bazyliki Matki Bozej Wigkszej pojawiaja si¢ sceny
dotyczace Jozuego. Syn Nuna jawi si¢ na nich jako wodz pordwnywalny z rzymskimi wodzami
i cesarzami. Shuzy temu przedstawianie go wedlug schematow ikonografii cesarskiej. Por. S. Ada-
miak, Szescioksigg w mozaikach bazyliki Santa Maria Maggiore w Rzymie, ,,Biblica et Patristica
Thoruniensia” 4 (2011), s. 165-179, tu: s. 177-178.
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Jozue to imiennik Zbawcy i jedna z najwazniejszych Jego zapowiedzi w Starym
Testamencie*.

Cyryl Jerozolimski w celach katechetycznych syntetyzuje najpierw dzieje
Jozuego i zestawia je z osobg i dzielem Zbawiciela. Punktem wyjscia jest, jak
to zawsze bywa, zbiezno$¢ imion*’. Grzegorz z Nyssy przeniost punkt cigzkosci
z typologii osoby Jozuego, ktory zapowiadal Chrystusa, na chrzescijanina, ktory
przez chrzest upodobnit si¢ do Niego*.

W tradycji syryjskiej, gdy chodzito o imi¢ Zbawcy, nie brakowato refleks;ji
o charakterze typologicznym*’. Efrem Syryjczyk w zbieznoséci imion dostrzega
wypetnienie si¢ dzieta zbawienia. ,,Jozue, syn Nuna przypomina stodki aromat*.
To dlatego nie jeste§ zwodzony odno$nie dopehienia si¢ prawdziwego imienia
Jezusa”®. Poetyckie poréwnania wskazuja na dopetnienie si¢ planu zbawienia
w osobie Chrystusa™.

Hilary z Poitiers w sposob rownie jednoznaczny rozwija typologie Jozuego:
,»W samym imieniu Jozue jasno pokazuje si¢ zamyst przysztej tajemnicy® [...].
Imi¢ «Jozue»—Jezus nadal wodzowi, ktorego wotano przedtem «Auses» [Oze-
asz], a ktory miat kierowaé ludem zdazajacym do Ziemi Obiecangj [...]. To za$
imi¢ juz w planach nieba bylo przygotowane dla wiecznego Wodza*?. Biskup
Poitiers mowi o ,,pierwszym” i ,,drugim” Jozuem—Jezusie™.

4 L. Reau, Iconographie de l'art chrétien, t. 2: Iconographie de la Bible, 1. Ancien Testament,
Paris 1956, s. 219-227.

4 ,Dla podzielenia dziedzictwa wyznaczyt syn Nuna dwunastu m¢z6w — dwunastu aposto-
16w jako heroldow prawdy, postat tez Jezus na §wiat caty. Tamten, bedac typem Zbawiciela, ocalit
ladacznicg Rahab, poniewaz mu uwierzyta (por. Joz 6,25) — prawdziwy Zbawiciel powiedziat: «Celni-
cy 1 wszetecznice wyprzedzaja Was do krolestwa Bozego» (Mt 24,2). Za tamtego, ktory byt typem,
na sam glos trgb padly mury Jerycha (por. Joz 6,20) — na stowa Jezusa: «Nie pozostanie tu kamien
na kamieniu» (Mt 24,2) runeta naprzeciw nas stojaca Swiatynia zydowska. Wszakze nie ten wyrok
byt przyczyna jej upadku, lecz grzechy”; Cyryl Jerozolimski, Catechesis X, 11, PG 33, 676 A-B,
BOK 14, s. 138—139.

4 Por. Grzegorz z Nyssy, De baptismate (passim), PG 46, 419; 422.

47 Por. np. Afrahat, Demonstratio XXI, 11.

48 Wonnosci kojarzono nierozerwalnie ze sfera boskosci i $wigtosci. Takich poréwnan uzywali
chociazby Grzegorz z Nyssy (zob. In Canticum Canticorum 1, 1-3) i Cyryl Aleksandryjski (por. De
sancta et consubstantiali Trinitate 3).

4" Hymnus de virginitate 17, CSCO 224, s. 49 [ttum. wlasne]. Imig ,,Jezus” identycznie brzmi
po syriacku i hebrajsku. Por. Hymni de nativitate 1, 31.

0 Por. M.C. Paczkowski, Przejscie Izraelitow przez Jordan (Joz 3—4)..., s. 52.

3L Por. Tertulian, Adversus Judaeos 9.

52 Hilary z Poitiers, De mysteriis 11, 2, 5, SCh 19, s. 150-151, PSP 63, s. 228. Zob. M.C. Pacz-
kowski, Przejscie Izraelitow przez Jordan (Joz 3—4)..., s. 52.

33 Jak bowiem pierwszy stal na czele synagogi, tak drugi stoi na czele Kos$ciota. Jak pierwszy
byt wodzem w osiggnieciu Ziemi Obiecanej, tak drugi jest wodzem w dziedziczeniu ziemi (cytat
z Mt 5,4) [...]. Jak pierwszy jest po Mojzeszu, tak drugi po Prawie. Pierwszy otrzymat polecenie,
aby kamiennym nozem wznowi¢ obrzezanie (por. Joz 5,2), Pan, ktory jest Stowem ostrym (na-
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Posta¢ Jozuego, jako zapowiedz Chrystusa, to temat rozwijany na Zachodzie
takze przez innych autorow. Traktowano to zagadnienie w klasyczny sposob i ra-
czej skrotowo®*. Hieronim ze Strydonu opisuje natomiast Jozuego jako ,.figure
Pana, nie tylko w dziataniu, ale i w imieniu™. Egzegeta tacinski z wtasciwa
sobie doza realizmu przedstawit potem skrotowo czyny nastepcy Mojzesza, za-
ktadajac, ze adresatowi listu homonimia i jej znaczenie byty doskonale znane.

Oprocz typologii zwiazanej z postacig nastepcy Mojzesza™, jest takze inny
przyktad analizowany przez Euzebiusza z Cezarei. Skupia on swoja uwage na ar-
cykaptanie Jozuem (Jezusie) wzmiankowanym w Za 3,8. Biskup Cezarei zapro-
ponowat inng interpretacje. Byla ona szczeg6lnie kuszaca dla chrzescijan ze $ro-
dowiska hellenskiego. Gtowna role odgrywato podobienstwo imienia z greckim
czasownikiem oznaczajgcym uzdrowienie. ,,Poniewaz przychodzac przyniost ze
sobg lekarstwo i zdrowie, nazwano go «Jezusem»”’. Na tej etymologii bazowali
inni autorzy palestynscy*®. Podobne skojarzenia mogty nasuwac si¢ nawet tacin-
nikom (salus — Salvator)®.

Refleksja patrystyczna dotyczaca imienia Zbawiciela podazyla zasadniczo
w dwoch kierunkach. Wlaczono imi¢ ,,Jezus” w zbidr nomina sacra, a takze czer-
pano obficie z symboliki bazujacej na gematrii.

Nomina sacra, gematria i moc imienia Zbawiciela

Pomigdzy czcig oddawang Jezusowi, a wytworami materialnej kultury chrzesci-
janskiej istnieje $cisty zwiagzek. Do naszych czasow dotarly przede wszystkim
manuskrypty datowane na druga potowe Il wieku i Il wiek. Sg w nich widocz-
ne pierwsze starania, aby przedstawi¢ w sposob wizualny wiare chrzesécijanska.

stepuje seria cytatow i aluzji biblijnych: Hbr 4,12; Ef 2,20 oraz 1z 28,16; Rz 2,29) [...]. w sposob
duchowy wznowit obrzezanie serca”; Hilary z Poitiers, De mysteriis 11, 2, 6, SCh 19, s. 150-151,
PSP 63, s. 228. Por. rowniez Tertulian, Adversus Judaeos 9.

3 Por. np. Augustyn, De civitate Dei XV1, 43, 2; Sermo 293, 11; Cezary z Arles, Sermo 103.

55 Epistula 53, 8, tekst i thum. ZMT 55, t. 2, s. 31-31*. Nawiazanie do Hbr 12,22.

% Role postaci Jozuego ukazuje etymologia jego imienia, por. Izydor z Sewilli, Allegoriae 72
i De fide catholica 24, 2.

7 Euzebiusz z Cezarei, Demonstratio evangelica IV, 10, GCS 23 (Eusebius Werke VI), s. 168
[thum. wiasne].

8 Por. Cyryl Jerozolimski, Catechesis X, 13; Epifaniusz z Salaminy, Adversus haereses (Pa-
narion) 29, 4.

% Nastapito to jednak dopiero w czasach $w. Augustyna. Okreslenie Salvator formowato si¢
od czasow Tertuliana, ktory uzywat go bardzo rzadko, che¢tniej stosujac neologizm Salutificator;
por. R. Braun, Deus Christianorum. Recherches sur le vocabulaire doctrinal de Tertullien, Paris
19772, s. 493—494.
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Chodzi przede wszystkim o tak zwane nomina sacra®. Tworzyty one zbior stow
kluczowych, ktore byly najwazniejsze dla pierwszych chrzescijan. To te okre-
$lenia wyrozniano w uktadzie pisma. Pisane byly w formie skréconej, z cha-
rakterystyczng linig nad literami. W ten sposob najwcze$niej traktowano stowa:
Jezus, Kyrios, Chrystus, Theos. Praktyka nomina sacra byla, jak si¢ wydaje,
czysto chrzescijanskim wynalazkiem i rozpoczeta si¢ wiasnie pisaniem imienia
Jezus w formie skroconej (,,IH”)®!. Badacze tego typu swiadectw sg zgodni, ze
ta praktyka pisania stanowi odzwierciedlenie poboznosci chrzescijan pierwszych
wiekdw, wskazujac na szacunek, z jakim traktowano tytuly chrystologiczne
i okreslenia Boga. Jednoczesnie te dowody wskazujg na to, ze traktowano tak
samo osobg Jezusa, jak i Boga Ojca objawionego w Starym Testamencie. Stoso-
wanie nomina sacra zainspirowato szczegdlng wizje i cze$¢ dla imienia Jezus,
narzucajac niejako okreslong konwencje pisarska®. Mozna domniemywac, ze
imi¢ Zbawcy wyrozniano na pismie, tak jak w lekturze synagogalnej Imie¢ Boze
zastepowano okresleniem ,,Pan”%.

Dla wszystkich postugujacych sie w basenie Morza Srodziemnego jezykiem
greckim lub tacinskim litery ,,I” i ,,H” byly inicjatami imienia Jezus. Mialy one
rzecz jasna ,,podkreslenie gérne”. To symboliczne odwotanie bylo jeszcze bar-
dziej czytelne w polaczeniu z innymi literami. W ten sposob przekaz teologiczny
wyrazony przez symbolike liter stawat si¢ bardziej kompleksowy. Do ,,I” doda-
wano na przyktad litere ,,Y”%. Tak wiec ,,I” oraz ,,Y” oznaczatly Jezusa. Wyraza
to lakoniczna sentencja przypisywana Pachomiuszowi: ,,Czyn dzieta «I» (lesus),
ktorego w dawnych czasach nazywano «Y» (Jahwe)”%. Ten prawodawca ceno-
bityzmu egipskiego nakazuje, aby przypisywaé Chrystusowi przymioty Boze, co
z pewnos$cig miato wydzwigk antyarianski.

O oznaczaniu imienia Jezus literami ,,I” 1 ,,H” $wiadczy wiele znalezisk, za-
réwno w epoce przedkonstantynskiej, jak i w p6zniejszym okresie®®. Miedzy lite-
rami pojawiaja si¢ elementy wskazujace na to, ze chodzi o Jezusa, Syna Bozego,
a nie innego czlowieka (najczesciej dodany jest krzyz lub litera ,.tau”)®’. Obie
litery moga by¢ ze sobg potaczone, tworzac krzyz.

Wilaczenie w grupe nomina sacra imienia Jezusa byto rowniez umotywo-
wane tym, ze poczatkowe litery imienia Jezusa czyli ,,I” i ,,H” sg tymi samymi,
co litery imienia Bozego w Starym Testamencie (*11). Poswiadczaja to zrédta ju-

8 Kwesti¢ te rozwingt L.W. Hurtado, The Earliest Christian Artifacts..., s. 95-134.
1 Tenze, The Origin of the Nomina Sacra..., s. 664—671.

2 Por. tenze, The Earliest Christian Artifacts..., s. 96—101.

0 W $lad za tym zwyczajem poszty ttumaczenia Septuaginty i Wulgaty.

.17, czyli pierwsza litera imienia Jezus, znaczyta dla Grekow ,,10”.

% Hieronymus [pseudo], Epistola ad patrem Cornelium 1, PL 23, 87 A.

% Por. E. Testa, Il simbolismo dei giudeo-cristiani..., s. 25-26.

7 Por. L.W. Hurtado, The Earliest Evidence....

64
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deochrzescijanskie. Jeden z takich tekstow mowi: ,,Zwiastujacy jego narodziny
Archaniol Gabriel objawil Dziewicy, ze to Dzieci¢ Zbawiciel $wiata bedzie na-
zywac si¢ Jezus. W tym imieniu, prawde mowiac, zostato ukryte niewyrazalne
okreslenie, wyryte na ztotej koronie $wigtej Arki [Przymierza]. Przez znaki «I»
(jod: *)%® i «H» (het: 1), czyli wedtug liczb: dziesiatej (1) i 6smej (H) [...]. Zostato
to obwieszczone przez imi¢ petnego $wigtosci Jezusa, Pana chwaly”®.

By¢ moze obeznany z tg tradycja Euzebiusz z Cezarei nie miat watpliwosci,
ze imi¢ Jezus byto ,,czcigodng pieczecia, ponad wszystkie insygnia [dost. koro-
ny] krolewskie””’. Mialo ono nie tylko symboliczne, ale takze ukryte znacze-
nie. Metropolita Palestyny powotuje si¢ na Ps 67,5 w tlumaczeniu Symmacha
(,, W «la» Jego imig¢”) i przekonuje, ze ,,[Psalmista] za pomoca pierwszej sylaby
wskazat na imi¢ Zbawcy Jezusa™”'.

Spekulacje na temat liter i liczb stanowity metode wiasciwa dla 6wczesnej
epoki i pojawialy si¢ w srodowisku chrzescijan wywodzacych si¢ z kultury grec-
kiej. Symbolika liter wedlug Marka Maga odwotuje si¢ do zasady, ze sg one
elementami catosci. Zrodzenie Stowa to wypowiedzenie Imienia’. Litery same-
go Imienia tworzg inne rzeczywisto$ci. W ten sposob rozwija si¢ petnia bytow
(Pleroma).

W tym kontekscie podkreslano, ze ,Jezus” jest niewyrazonym Imieniem
Zbawcy. Oznacza Jezusa ziemskiego, czyli tego, ktory jest objawieniem Logo-
su na ptaszczyznie materialnej”™. ,,Imi¢ ukryte przed wszelkim bostwem, wiadza
i prawda, ktore Jezus z Nazaretu przybral w promieniach §wiatta Chrystusa”’.
W ten sposob gnostycy wyrazali odkupienie. Istniata dla nich zasadnicza réznica
pomiedzy Logosem a Jezusem ziemskim.

W aleksandryjskich kregach gnostyckich Imig byto utozsamianie ze §wietym
Tetragramem. ,,[Zydowski] arcykaptan, opatrzony imieniem wyrytym na zlotej
plytce, byt rozpoznawany przez aniotéw i archaniotow [...]. Mial imi¢ wyryte
w twoim sercu””. Tego typu teologia imienia postuzyta Klemensowi Aleksan-
dryjskiemu do wskazania niezwykle bogatych powigzan. ,,Uwaza si¢, ze Imi¢
wyryte na ztotej plytce jest godne istnie¢ ponad wszelkim panowaniem i moca

% Literg t¢ zastgpowano czesto ,,waw”; por. B. Bagatti, The Church from the Circumcision...,
s. 172-174.

© Joseppi libellus memorialis 151, PG 106, 170 [thum. wlasne]. Formuly te przetrwaty w mo-
dlitwach koptyjskich ku czci Matki Bozej (tzw. Theotokie niedzielne), zob. B. Bagatti, The Church
from the Circumcision..., s. 166—167.

" Euzebiusz z Cezarei, Demonstratio evangelica 1V, 17, GCS 23, s. 198 [ttum. wlasne]. Por.
rowniez Laktancjusz, Divinae institutiones 1V, 17.

"' Euzebiusz z Cezarei, Commentarius in Ps. 67, 5 (6), PG 23, 686 C-D [ttum. wiasne].

2 Por. Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses 1, 14, 1.

73 Por. tamze I, 15, 2.

™ Tamze, I, 21, 3,SCh 264, s. 339-340.

S Klemens Aleksandryjski, Excerpta ex Teodoto 27, 1, SCh 23, s. 114-115, ZMT 22, s. 44.
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(Ef1,21; Flp 2,9) [...]. Jest ono wyryte z powodu swojego widzialnego przyjscia.
Jest nazywane imieniem Bozym, poniewaz to wtasnie dzigki kontemplowaniu
dobroci Ojca, Syn dziata. Nazywamy [Go] Bogiem, Zbawca, ktory jest poczat-
kiem wszystkiego, poczatkiem stworzen na obraz Boga niewidzialnego, pierw-
szym przed wszystkimi wiekami, ktory wycisnat swoje znami¢ na wszystkim, co
zostalo po nim stworzone”’. Tak wigc Imig to Syn, doskonate uosobienie Ojca.
To Jego imig jest odci$nigte na wszystkim””.

Oznaczenie kreski na gérze wskazywalo na liczbe, a jednoczesnie na imie
swigte. Stad pierwsze skojarzenia z wartos$cig liczbowa liter alfabetu. Ze $rodo-
wiska judaistycznego wywodzi si¢ gematria, czyli sposob pisania cyfr za pomoca
liter™. Tego typu symbolike liter stosowano réwniez w jezyku greckim. Odpo-
wiednikami hebrajskimi ,,I” i ,,H”” byty jod i hed, dajace liczbg 18%. Liczba ta
oznacza po hebrajsku ,,zycie™®'. Chrzescijanie taczyli wigc imi¢ Jezusa z zyciem,
jak to wyraza J 20,31%2,

Podobne zabiegi interpretacyjne stosowano w odniesieniu do catych tekstow.
Jak si¢ wydaje, Rdz 14,14 stanowil jeden z tekstow zbiorow zwanych Testimonia,
a dotyczacych imienia Jezus. Wedlug Pseudo-Barnaby liczba ,,318” odnosi si¢
do stug Abrama, pomagajacych mu uwolni¢ jego bratanka Lota z niewoli. Autor
komentarza wyjasnia najpierw znaczenie liczby ,,18”, a nastepnie liczby ,,300”.
Pierwsza oznacza po grecku Imi¢ Jezus (IH = 18), a druga — krzyz (T = 300).
»Dziesieciu [i] o§miu wyrazaja litery ,,I” czyli 10 1 ,,H”, czyli 8. Masz wigc Je-
zusa”®, Te same liczby byty takze wymienione w opisie Klemensa Aleksandryj-
skiego, ktory wyjasnial, Ze ,,jota” i ,,eta” to litery oznaczajace Zbawce®. On takze
zauwazyl, ze harfa o dziesig¢ciu strunach wskazuje na Jezusa jako Logos®. Ten
wniosek wyptywa z gnostyckiego przekonania, ze Ogdoada i Dekada oznaczaja
niewyrazalne pochodzenie Jezusa®®.

6 Klemens Aleksandryjski, Stromata V 38, 6-7, GCS 15, s. 252, thum. J. Niemirska-Plisz-
czynska, t. 2, s. 35.

" Por. J. Daniélou, Teologia judeochrzescijaniska (MyS$l Teologiczna 39), tlum. S. Basista,
Krakow 2002, s. 220.

8 Por. E. Testa, The Faith of the Mother Church..., s. 189-191.

 Majuskutowa grecka ,,et¢” czytano zazwyczaj jako ,,h”.

Por. tamze, s. 215.

81 Por. L.W. Hurtado, The Earliest Christian Artifacts..., s. 116-117.

82 Zob. E. Testa, The Faith of the Mother Church..., s. 194-195.

8 Epistula Barnabae 1X, 8, SCh 172, s. 146-147, POK 10, s. 188.

8 Powiadaja, ze znak Krzyza Panskiego ma ksztalt litery oznaczajacej liczbg 300, a znowu, ze
jota” i,eta” wskazuja na pierwsze litery imienia Zbawcy”; Klemens Aleksandryjski, Stromata V1,
84, 1-3, GCS 15, s. 473, ttum. J. Niemirska-Pliszczynska, t. 2, s. 161.

8 Por. Klemens Aleksandryjski, Paedagogus 11 4, 43.

8 Odpowiednio to 8 i 10. Na ten temat por. Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses 1, 14.

80
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Ta szczegdlna symbolika utrzymata si¢ po soborze w Nicei. Liczba ,,318”
byta interpretowana chrystologicznie, jako znak imienia Jezus. Nawigzywano
do wczesniejszej tradycji®’, by wzmocni¢ pozniejsza opini¢ Atanazego, ze Sobor
byt przede wszystkim antyarianski. Do okre$lenia Nicejskiego Wyznania Wiary
dodano liczbg ,,318”, nadajac mu Boski autorytet Jezusa Chrystusa, obecnego
w Kosciele i dziatajagcego w zgromadzeniu soborowym biskupow®.

Szczegodlna czes¢ dla imienia Jezus miala swoje implikacje w zyciu religij-
nym, spotecznym i indywidualnym chrzescijan. Cze$¢ oddawana Chrystusowi
jako Panu (Kyrios) ograniczyta zakres oznak kultu i czci, ktore byty dozwolone
po przyjeciu wiary chrzescijanskiej. Rowniez konsekwencje teologiczne byly
bardzo powazne. Swiadomo$¢ zycia w Chrystusie kierowata je na inne tory.

Cze$¢ oddawana imieniu Jezusa sprzyjata rozwojowi symboli wiary i go
uksztaltowata. Przyznawanie w nich centralnego miejsca Zbawicielowi stano-
wito pozytywne wyzwanie we wszystkich aspektach dziatalnosci teologiczne;j
i najwazniejsze kryterium wiary chrzescijanskiej. Tak pojety kult osoby Syna
Bozego stanowit zadanie etyczne, liturgiczne i angazujace zycie calej spoteczno-
$ci chrzedcijan w Swiecie.

Chrzescijanstwo od samego poczatku wystgpowato przeciwko tradycjom,
ktore weszly do Talmudu. Tam przeciez starano si¢ zniweczy¢ niezwyktos¢ Jezu-
sa, czczonego przez chrzescijan, stad silne motywy taumaturgiczne i epifanijne
w refleksjach na temat Jego imienia.

W wypadku meczennikow oddawanie czci Jezusowi byto kwestig prioryteto-
wa. Wierzacym nakazywano ztorzeczy¢ imieniu Zbawcy, okaza¢ czes¢ bozkom
poganskim, ofiarujgc im kadzidto, lub uczci¢ posag cesarza. Celem tych gestow
miato by¢ zanegowanie chrzescijanskich praktyk i kultu oddawanego jedynemu
Bogu i Synowi Bozemu. Konsekwencje oddawania czci Jezusowi byly dla Jego
wyznawcOw negatywne i niebezpieczne, poczawszy od ostracyzmu otoczenia
i wrogos$ci najblizszych, az do oskarzenia o spiski i zbrodnie karane skazywa-
niem na $mier¢. Motywacja do odwaznego wyznawania imienia Jezusa bylto po-
czucie wigzi z Nim i §wiadomos¢ Jego mocy®.

Do praktyk chrzescijanskich nalezato umieszczanie na przedmiotach co-
dziennego uzytku ,,$wigtych liter” i symboli odnoszacych si¢ do Chrystusa. Ju-
daizmowi nie bylo obce zabobonne wzywanie imienia Bozego i pisanie $wigtych

87 Na ten temat por. L.W. Hurtado, The Earliest Christian Artifacts..., s. 114.

8 W rzeczywistosci w Soborze uczestniczyto 250 biskupoéw. Optowano za symboliczna liczba
,,318”, argumentujac, ze tak jak liczba stug Abrama, tak i uczestniczacy w obradach Soboru Oj-
cowie wskazuja na osobg Jezusa Chrystusa Ukrzyzowanego. Chociaz trudno dzisiaj przyjac taka
interpretacj¢ tekstu natchnionego, to jednak trzeba zauwazy¢ glgbokie przekonanie Ojcéw I Soboru
co do zywej obecnos$ci Jezusa Chrystusa. Por. Wprowadzenie w: Dokumenty Soborow Powszech-
nych, t. 1, opr. A. Baron, H. Pietras, Krakow 2003, s. 23, przyp. 1.

8 Por. L.W. Hurtado, Homage...
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liter w celach magicznych®. Wierni starozytnego Kos$ciota w pewnym stopniu
przejeli podobne zwyczaje, uwazajac, ze imi¢ Zbawiciela ma taka samg moc.
W starozytnos$ci moc imienia byta powszechnie uznawana. Dotyczy to, jak wspo-
mniatem, przede wszystkim tradycji zydowskiej, ale w duzym stopniu takze
$wiata hellenistycznego.

Nie brakowato wiec praktyk zwigzanych z wymawianiem imienia Jezusa
ocierajacych si¢ o magie. Wywodzity si¢ jednak one z grup judeochrzescijan-
skich i gnostyckich, cho¢ nie byly obce grupom prostych wiernych®'. Byt to jed-
nak pewien margines. Naduzycia o charakterze zabobonnym nie przeszkadzaty
starozytnym autorom w zaleceniach wzywania imienia Chrystusa. Juz przeciez
chrzest stanowit wezwanie nad chrzczonym imienia Jezusa i udzielenie jego
mocy. Imi¢ ma bowiem swoja wlasng moc, ktéra objawia si¢ w momencie jego
wezwania®. Dla niektorych autoré6w nie byto wigc istotne, kto wzywa tego imie-
nia. Takie przekonanie wyraza anonimowy autor z III wieku polemizujacy ze
swigtym Cyprianem z Kartaginy. Wedtug niego ,,nawet ci, ktorzy czynig niepra-
wosci, moga dziata¢ dobre rzeczy poprzez przebogata moc imienia Jezusa™”.
Cata ziemska dziatalno$¢ Zbawcy charakteryzowala si¢ licznymi znakami i cu-
dami, co podkreslali apologeci. Justyn przypominal, Ze ,,nawet demony byty pod-
dane Jego imieniu, wszystkie potegi i krolestwa Iekaly si¢ Jego imienia bardziej
niz lgkaja si¢ oni wszystkich umartych™*.

Orygenes z Aleksandrii zastanawiat si¢ nad ,,tajemniczym znaczeniem imion”
i ,,filozofig nazw”**. Imi¢ Jezusa ,,niejednokrotnie w obecnosci wielu $wiadkow
wypedzito z dusz i ciat zte duchy i posiadato wtadze nad ludzmi wyzwolonymi
od demonéw [...] Znawcy zakle¢ twierdza, iz okreslone skutki wywiera jedy-
nie zaklecie wypowiedziane w danym j¢zyku, przetozone za$ na inny jezyk jest
bezwartosciowe i nie ma zadnej mocy. A zatem nie w znaczeniu stow, lecz w ich
brzmieniu i charakterze tkwi moc, ktora dokonuje okreslonych efektow™.

Doktor aleksandryjski przekonywal, ze cudowne znaki trwaja i powtarzaja
si¢ nie dzigki ,,chrzescijanskim zaklgciom”, ale przez wzywanie imienia Zbawcy.
»Imi¢ Jezusa do dzi$ uspokaja pomieszane umysty ludzkie, wypedza demony
i leczy choroby; ono wywotuje niezwykla tagodnos¢ i umiarkowanie charakteru,

% Zob. J. Trachtenberg, Jewish Magic and Superstition. A Study in Folk Religion, Philadelphia
20042, s. 72-80.

! Takie przekonania i praktyki przetrwaty w Kosciele koptyjskim i etiopskim.

%2 Przybadz $wicte Imie Chrystusa, ktdre jest wywyzszone ponad wszelkie imi¢”; Acta apo-
stolorum apocrypha, Acta Thomae 27, 11, 2, s. 142-143, BOK 25, s. 67.

%3 Per nimiam virtutem nominis Jesu”. De baptismate haereticorum 7, PL 3, 1191, BOK 25,
s. 220. Polemista przywotuje tekst Mk 14,27.

%% Justyn, Dialogus cum Tryphone Judaeo 121, 3, PG 6, 757 A, ttum. L. Misiarczyk, s. 293.

% Orygenes, Contra Celsum 1, 25, SCh 132, s. 140142, thum. S. Kalinkowski, Warszawa
1986, s. 53.

% Tamze I, 25, SCh 132, s. 142, thum. S. Kalinkowski, s. 53.
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ludzkie uczucia, dobro¢ i zyczliwos¢ w tych, ktorzy nie dla doczesnych korzysci
albo dla zaspokajania ludzkich potrzeb udaja, ze s chrze$cijanami, lecz szczerze
przyjmuja nauke o Bogu, Chrystusie i przysztym sadzie™”.

Ten sam autor, moéwiac o postudze egzorcysty, wyjasnia, ze najwigksza moc
odpedzania szatana ma wezwanie imienia Jezusa i przeczytane z wiara slowa
Ewangelii. ,,Egzorcys$ci czerpig site nie z magicznych zakleé¢, lecz z imienia Je-
zusa oraz z odczytywania Jego historii [...]. Imi¢ Jezusa ma zresztg taka wiadze
nad demonami, ze wypowiedziane nawet przez grzesznikow wywiera niekiedy
okreslony skutek™,

Orygenes wskazywal jednoznacznie, ze w jego czasach Imi¢ Jezusa wywo-
huje te same skutki, co w czasach Apostotow®. Jego teologia i duchowo$¢ miaty
wplyw na pdzniejszy rozwdj monastycyzmu. W mysli Aleksandryjczyka chrze-
Scijanstwo otwieralo na realny kontakt z Bogiem zZywym i prawdziwym, obja-
wionym w Jezusie Chrystusie i dziatajacym mocg Ducha Swietego.

Za posrednictwem $w. Antoniego, inicjatora zycia monastycznego w Egip-
cie, ,,wielu [...] uleczyt Pan z chordb ciata, a innych uwolnit od demonow’!%,
Ojciec mnichow wzywat ,,imienia Jezusa Chrystusa”, aby wyrzuca¢ duchy nie-
czyste'”'. Nil z Ancyry zalecal, ,,by noca czuwac, wzywajac najdrozszego imienia
Jezusa”', Powtarzat czgsto to zdanie'®. Imi¢ Zbawcy to najskuteczniejszy orez
w zmaganiach duchowych. ,,Bombarduj nieustannie przeciwnikow imieniem
Jezusa. Nie ma na ziemi ani w niebie pote¢zniejszej broni”', przekonywat Jan
Klimak. Ten aspekt jest tym bardziej wart podkreslenia, ze w literaturze mona-
stycznej najczesciej uzywa si¢ okreslen ,,Chrystus”1i,,Pan”. Imie ,,Jezus” pojawia
si¢ rzadko!'®,

Hagiografia monastyczna przytacza przyktady egzorcyzmow i uzdrowien do-
konywanych w imi¢ Jezusa Chrystusa. Byt to jeden ze stalych elementow poja-
wiajgcych si¢ w zywotach $wictych ascetow!.

Jan Chryzostom miat doswiadczenie zycia monastycznego i znal to §rodo-
wisko. Zaleca jednak wszystkim wiernym, by wzywali Chrystusa w chwilach
pokusy i stabosci. ,,Jesli bedziesz umiat zakla¢ go [we¢za — szatana] §wietymi

97 Tamze I, 67, SCh 132, s. 266, thum. S. Kalinkowski, s. 84.

% Tamze I, 6, SCh 132, s. 92-93, thum. S. Kalinkowski, s. 39.

* O tym, ze imi¢ Jezus pokonuje demony, wzmiankuje Euzebiusz z Cezarei; por. Demonstra-
tio evangelica 111, 6.

100 Atanazy, Vita Antonii 14, SCh 400, s. 174—175, thum. Z. Brzostowska i in., s. 65.

101 Por. tamze 40, 63, 71, SCh 400, s. 244-245, 302-303, 320-321.

192 Nil z Ancyry, Epistolarum liber 11, 214, PG 79, 312 C-D [tlum. wiasne].

103 Por. tamze II, 140; 111, 33.

104 Jan Klimak, Scala paradisi XX1, PG 88, 945 D [tlum. wlasne].

195 Nigdy nie pojawia si¢ w Regule sw. Benedykta.

19 Por. Vitae Patrum Jurensium 1, 55; 11, 81; 111, 142; 144; Konstans z Lyonu, Vita S. Germa-
ni 11, 10.
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wyzwaniami, natychmiast zostanie porazony. Dysponujemy przeciez duchowy-
mi zawotaniami: imi¢ Pana naszego Jezusa Chrystusa i moc Krzyza. To wezwa-
nie nie tylko wyprowadza smoka z jamy i wrzuca go do ognia (por. Dz 28,5), lecz
takze goi nasze rany [...]. Imi¢ [Jezusa] jest straszne dla diabtow, namietno$ci
i chorob. Przystrajajmy si¢ wiec w nie i nim si¢ obwarowujmy!”!'?’.

Wykonywanie codziennych obowigzkéw i przemawianie w imi¢ Panskie
jest gwarancja powodzenia. Wielki kaznodzieja z Antiochii tak oto pouczat lud:
,»(Gdzie jest imi¢ Pana, tam dzieje si¢ wszystko szczgsliwie. Jesli imiona kon-
sulow udzielajg pismu pewnej gwarancji, to tym bardziej czy nie jest tak z imie-
niem Chrystusa? Apostot chce to powiedzie¢: Mowcie i1 czyncie wszystko z Bo-
giem [...]. Wszystko, przy czym to imig¢ jest wzywane, dzieje si¢ pomyslnie’!%,
Biskup staral si¢ przedstawia¢ pozytywnie nauke chrzescijanska, a swoje homilie
glosit w sposob przystepny i trafiajagcy do stuchaczy!'®.

Moc imienia Syna Bozego unicestwiala takze madro$¢ tego swiata, co ukazat
epizod z zycia Aleksandra, biskupa Konstantynopola z IV wieku. Zwyciezyt on
w dyskusji z wyrafinowanymi intelektualistami poganskimi nowej stolicy Im-
perium. Cho¢ cierpliwie stuchat ich wywodow, w pewnej chwili wypowiedziat
z mocg imig¢ Jezusa i to spowodowato zamieszanie wsrdd pogan''’. Ten cud spra-
wit, iz filozofowie musieli zamilkng¢!'!!,

Rufin z Akwilei opowiada historie nawrocenia ludu Iberow. Zapoczatkowata je
bezimienna niewolnica chrzescijanska''?, ktora w imi¢ Syna Bozego dokonywata
cudow uzdrowien. Wérdd tych, ktorzy tego doswiadczyli byta takze sama krolowa.
Gdy prosita o pomoc w chorobie, chrzescijanska niewolnica ,,wezwawszy imienia
Chrystusa, sprawita, ze natychmiast po modlitwie krolowa wstata zdrowa i rzeska
[...]. [Jezus], bowiem krolom rozdaje krolestwa, a Smiertelnikom zycie”!'3,

Historyk Grzegorz z Tours, opowiadajac o nawroceniu Chlodwiga, wskazuje
na to, ze ten poganski wtadca Frankow powotat si¢ na imi¢ Zbawcy w trudnych
chwilach decydujacej bitwy: ,,Jezusie Chrystusie [...]. [Ty] uchodzisz za przy-
noszacego pomoc tym, ktérzy sa w nieszczesciu i udzielasz zwycigstwa pokta-
dajacym w Tobie ufnos¢, powotujac si¢ na stawe Twojej mocy, goraco pragne

107" Jan Chryzostom, Homilia in Romanos VIII, 7, PG 60, 463, thum. T. Sinko, s. 133.

1% Tenze, Homilia IX, 3 (in Colossenses 3, 16—-17), PG 62, 364, ttum. W. Kania, s. 85.

19 Por. P. Retink, La cura pastorale in Antiochia nel secolo IV, Roma 1970, s. 19-56.

119-0d II wieku apologeci chrze$cijanscy sukcesywnie powigkszali arsenal $rodkow, jakimi
wykazywano sprzecznosci czy bledy poganskich filozoféw i poetow. Wiara chrzescijanska, ktora
pokonuje fatszywa madrosé, to topos literacki obecny w hagiografii (motywy dyskusji §w. Katarzy-
ny Aleksandryjskiej z filozofami) i literaturze monastycznej (por. np. Vita Antonii 72 Atanazego).

"' Por. Teofanes, Chronografia XXIII, 7, Ch. Kannengiesser, Alessandro di Costantinopoli,
NDPAG, t. 1, 205.

112 Utozsamia si¢ ja ze $w. Nino (Ning) lub Krystyng (tj. chrzescijanka).

113 Rufin z Akwilei, Historia ecclesiastica 1, 10, PL 21, 481 A [tlum. wlasne]. Wydarzenia te
miaty miejsce ok. 330 roku.
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wierzy¢ Ci i w imi¢ Twoje ochrzci¢ sie, jezeli mi udzielisz zwycigstwa nad tymi
nieprzyjaciotmi, jezeli doswiadcze Twojej mocy, ktora o Tobie glosza ludzie, od
Twojego imienia nazwani”''*. Zwycigstwo w imi¢ Chrystusa byto dla niego zna-
kiem od Boga. Dlatego po tym fakcie ,,upomniat nardd i, powrdciwszy do domu
po nastaniu pokoju, opowiedziat krélowej, w jaki sposob, przez wezwanie imie-
nia Chrystusa (per invocationem nominis Christi) osiggnat zwycigstwo”!!>,

U zarania chrze$cijanstwa wszyscy wierzacy wzywali imienia Jezusa. Pod
koniec starozytnosci podkreslano, ze czynili to pobozni cesarze, ale takze wladcy
ludéw osciennych. Cudotwoércza moc imienia Zbawiciela doprowadzala ich do
wiary, a w §lad za wladcg szedt caly jego lud.

Teologiczne znaczenie imienia Zbawiciela

W wielu wersetach Nowego Testamentu pojawia si¢ okreslenie ,,Imienia” (por.
Dz 15,17; Rz 2,24 1 9,17). Moze ono reprezentowa¢ wylacznie Jahwe. Teksty te
jednak zostaty zgrupowane w antologiach mesjanskich, wiec ,,Imi¢” pojawia si¢
w zwigzku z Chrystusem. Wczesna literatura chrzescijanska wskazuje na wyraz-
nie chrystologiczne znaczenie tego okreslenia (np. cytat z Iz 52.5). ,,Nasladujcie
przyktad Pana. Biada temu, kto sprawia, ze inni bluznig imieniu Pana''®. Klemens
Rzymski méwi o ,,Najswietszym i chwalebnym”, ,,wszechmocnym” i ,,najwspa-
nialszym imieniu”'"’,

Teologia imienia ma pochodzenie kultyczne i wyraza si¢ przez formuty litur-
giczne, wywodzace si¢ ze wspolnoty nowotestamentowej. Mozna mowi¢ row-
niez o pochodzeniu kosmologicznym, ktérego poczatkoéw upatruje si¢ w schyl-
kowym judaizmie''®,

Dla judeochrzescijan ,,Imi¢” staje si¢ par excellence okresleniem Chrystusa
i wskazaniem na Jego tajemnice. Oznacza wiec rowniez osobe Tego, ktory jest
wyznawany'"’. Prawd¢ o Synu Bozym Ignacy z Antiochii uyjmowat deklaratywna
formuta: ,,Bog nasz Jezus Chrystus™'%,

14 Grzegorz z Tours, Historia Francorum 11, 30, PL 71, 225 B-C [ttum. wlasne]. Christiani
od Christus, a wige tak nazywani przez wzglad na Jego imicg.

5 Tamze, 11, 30, PL 71, 226 A [thum. wiasne].

116 Zob. Epistula Polycarpi X, 1-3; J. Daniélou, Teologia judeochrzescijariska, s. 207.

17 Klemens Rzymski, Epistula ad Corinthios 58, 1; 60, 4, SCh 167, s. 192193, 198-199,
POK 10, s. 77, 80; por. J. Daniélou, Teologia judeochrzescijanska, s. 209.

18 J. Daniélou, Teologia judeochrzescijanska, s. 211.

9 Tgnacy z Antiochii, Epistola ad Ephesios 1,2; 3,1; 7,1, SCh 10, s. 68-71, 74-75, POK 10,
s. 113—-115 (passim); por. J. Daniélou, Teologia judeochrzescijanska, s. 214.

120 E. Stanula, Jezus Chrystus — historycznosé, (zob. C. Bartnik i in., Jezus Chrystus, kol.
1300).
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Syn Bozy nie tylko posiada imig, ale jest Imieniem. To pozwolito uczyni¢
teologii kolejny krok. Imi¢ nie oznacza jedynie Boga w sobie samym, ale row-
niez objawiajacego. Imig jest identyczne z osoba Syna, objawia wigc Jego natu-
re. Mozna wrecz odnie$¢ wrazenie, ze dla Hermasa Imig jest czym$ nad wyraz
realnym, majacym swdj status ontologiczny. Wedtug Pasterza imi¢ Syna Bozego
»jest wielkie i nieskonczone [...]. Podtrzymuje ono caly swiat'!. Autor jednak
nie wymienia okreslenia ,,Chrystus” czy ,,Jezus”'%.

Ojcowie Kosciota zwracali uwage na to, ze to Syn objawia niewidzialnego
Ojca. ,,Nie mozna nada¢ imienia Ojcu wszech§wiata”'?*, pisze Justyn. To powod,
dla ktorego wszystkie teofanie Starego Testamentu sg przypisywane Stowu. Czy-
ni to juz $wiety Ireneusz z Lyonu.

Biskup Lyonu poswiadcza ponadto, z jakim typem refleksji na temat toz-
samosci Chrystusa ma si¢ do czynienia w przypadku gnostykéw. W pewnym
stopniu przyjeli oni spekulacje judeochrzescijanskie. Dla nich jednak roznica
okreslen oznaczata odmienno$¢ w degradujacych si¢ eonach. Dla ofitow Jezus
zostal adoptowany, aby Chrystus znalazt czysta powloke cielesng'*. Jezus jako
zrodzony z Dziewicy przez Boze dziatanie byt najmadrzejszy, najczystszy i naj-
sprawiedliwszy wsrod wszystkich ludzi.

Gnoza, mimo swoich dewiacji doktrynalnych, siggata po watki bardzo gte-
bokie. Klemens Aleksandryjski pozwala przypuszczaé, ze dla niektorych gno-
stykow imi¢ jest niewidzialng czg$cig Syna Jednorodzonego'?. Jest ono jakby
pieczecia i znamieniem'?®. Evangelium veritatis wskazuje, ze Imig¢ jest imieniem
Ojca, a jednoczes$nie jest odrebne od wszystkich eonéw. Syn (Imig) uosabia Ojca,
ale jednoczes$nie jest od Niego odrgbny. ,,Ojciec sam zrodzil Go dla siebie jako
Imig [...], a w Imi¢ Ojca bylo ponad nimi, jako Pan, ten, ktory jest prawdziwym
Imieniem, niewzruszony dzigki swej wtadzy [...]. Owo imi¢ nie nalezy do stow
ani do nazw [...]. Jest ono niewidzialne. Jemu tylko samemu nadat Imig, be-
dac jedynym, ktory Go widzi i jedynym zdolnym nada¢ Mu Imig [...]. [Jego]
Imig jest imieniem Ojca, podobnie jak w imig¢ Ojca jest Synem”'?”. Wizja Imienia
w Ewangelii prawdy opierala si¢ na opracowanej juz i ugruntowanej teologii
judeochrzescijanskie;j.

Niejednokrotnie zwracano uwage na znaczenie praktyk pobozno$ciowych
pierwszych chrzescijan i ich znaczenie dla rozumienia osoby Jezusa w krggach

12 Hermas, Pastor: Symb. IX, 14, SCh 53, s. 324-325, POK 10, s. 278.

122 Por. A. Grillmeier, Christ in Christian Tradition, transl. J. Bowden, London 1965, s. 49.

123 Justyn, II Apologia 6, 1, PG 6, 453 A, thum. L. Misiarczyk, s. 94.

124 Por. Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses 1, 30, 12.

125 Klemens Aleksandryjski, Excerpta ex Theodoto 26, 1, SCh 23,'s. 110-111, ZMT 22, s. 43.

126 Zob. tamze 86, 2; por. J. Daniélou, Teologia judeochrzescijanska..., s. 211.

127 Evangelium veritatis 38, 32-33. 39, J.McConkey Robinson, The Coptic Gnostic Library.
A Complete Edition of the Nag Hammadi Codices, t. 1, Leiden—Boston—K&ln 2000, s. 110-113,
thum. W. Myszor, s. 67.
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Jego wyznawcow. Oddawanie Jezusowi czci jako Bogu byto znakiem odroznia-
jacym chrzescijan od wspolnoty zydowskiej. Oznaczato to jednoczesnie pod-
stawowe zmiany, jesli chodzi o pojmowanie monoteizmu wywodzacego si¢ ze
srodowiska biblijnego. Nie byt to bynajmniej monoteizm spoganizowany czy
zredukowany. Swiadczy o tym odzegnywanie si¢ od kultu aniotéw, tak popular-
nego wsrod niektorych grup zydowskich czy judeochrzescijanskich'?.

Kult oddawany Jezusowi, o ktorym wspomina juz Nowy Testament, nie
zaktadat zredukowania czy pomniejszenia czci oddawanej Bogu Ojcu. Dla
uczczenia Zbawiciela 1 wzywania Jego imienia nie powstawaty inne miejsca
niz tylko te, w ktorych czczono jedynego Boga. Nie byto tez mowy o dodaniu
jeszcze jednego bostwa czy tworzenia minipanteonu. Tylko heretycy, tacy jak
Marcjon, byli zwolennikami przeciwnej wizji i stanowczego oddzielenia Jezusa
od Boga Starego Testamentu. W wigkszosci jednak pierwsze grupy chrzescijan
uwazaty za uzasadnione oddawanie czci Jezusowi na rowni z Bogiem Ojcem'?’
jak w tradycji biblijno-judaistycznej. Podkreslano jednak, ze zanoszono modty
i sktadano ofiary ,,w imi¢ ukrzyzowanego Jezusa”'*’, co miato wydzwick po-
lemiczny.

Najczesciej imi¢ ,,Jezus” bylo thumaczone jako ,,Zbawiciel”. Takie wyja-
$nienie znaczenia imienia ,,Jezus/Jozue” pojawia si¢ juz u Justyna z Nablus'!.
Mozna przypuszczaé, ze uzywano tego okreslenia, poniewaz byto ono szeroko
rozpowszechnione w srodowisku hellefiskim 1 rzymskim. Mianem tym okreslani
byli najpierw bogowie i herosi, a nastepnie wodzowie i wladcy ratujacy ludzi od
rdéznego rodzaju nieszcze$é!*.

Autorzy starozytni czesto stosowali zabieg, by wersety starotestamentowe
moéwigce o zbawieniu odnie$¢ do Jezusa. Hezychiusz z Jerozolimy uwazal, ze
wyrazenie Ps 51 moéwiace o taskawosci Boga (Jego imig¢ jest dobre) odnosi si¢
do Zbawcy. ,,Rzecz jasna, coz jest stodszego niz imi¢ Jezusa”?'*, pyta z zarli-
woscig.

Imi¢ noszone przez Zbawiciela nie mogto by¢ uwazane za pospolite czy
stanowi¢ przedmiotu bluznierstw. Chrzescijanstwo od samego poczatku wy-
stepowato przeciwko tradycjom, ktore znalazty si¢ w Talmudzie. Tam przeciez
starano si¢ zniweczy¢ niezwyktos¢ Jezusa, czczonego przez chrzescijan, stad
silne motywy taumaturgiczne i epifanijne w refleksjach na temat Jego imienia.
Bardzo rzadko imi¢ Jezusa pojawiato si¢ samo, w sensie absolutnym. Wida¢

128 Por. Kol 2,18; zob. np. Orygenes, Contra Celsum V, 4.

129 Por. R. Bauckham, The Climax of Prophecy, Edinburgh 1993, s. 118-149.

130 Justyn, Dialogus cum Tryphone 117, 5, PG 6, 748 A, thum. L. Misiarczyk, s. 291. Por. Ire-
neusz z Lyonu, Adversus haereses 11, 32, 4.

31 Por. Justyn, Dialogus cum Tryphone 90, 5; 91, 3; 112, 2.

132 Por. O. Cullmann, Die Christologie des Neuen Testament, Tiibingen 1975, s. 247.

133 Hezychiusz z Jerozolimy, In Psalmum 51, 7, PG 93, 1208 B [ttum. wiasne].
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to szczegodlnie przypadku epinoiai, czyli tytutdw Syna Bozego lub okreslen
o charakterze chrystologicznym, ktére rozwingt Orygenes'**, a nastepnie auto-
rzy antyarianscy. Zauwazy¢ mozna wrecz tendencje, by przy sporzadzaniu listy
tytutdow chrystologicznych'*® opuszczac¢ imi¢ Jezusa. Autorzy wczesnochrze-
Scijanscy taczyli je raczej z tytulem ,,Chrystus” oraz innymi okresleniami bi-
blijnymi i ontologicznymi. Imi¢ Jezusa byto postrzegane z reguty jako odwota-
nie do Jego natury ludzkiej'*®.

Wielcy teologowie z IV 1 V wieku, mimo goracych dyskusji chrystologicz-
nych, nie poswigcali zbyt wiele miejsca na refleksje nad Imieniem Jezusa. Cho-
ciaz zagadnienie to si¢ pojawia, ma jedynie charakter okazjonalny i stanowi tto
innych rozwazan. Panowalo wowczas przekonanie, ze wszystko, co dotyczy
prawd Bozych, osoby Chrystusa Pana i tajemnicy zbawienia, zawarte jest w na-
tchnionych ksiegach'?’. Perykopy ewangeliczne pozwalaly na rozwijanie reflek-
sji na temat Imienia Jezus'*® i Jego zbawczej mocy.

Zwraca na to uwagg Cyryl Jerozolimski. ,,Jezus Chrystus ma podwdjne imig:
«Jezusy», bo jest Zbawicielem, «Chrystusy», bo jest Kaptanem. Wiedziat o tym
Mojzesz, najwigkszy z prorokdw [...]. Pod wielu wzgledami, byt Jezus, syn Nawe-
go, wyobrazeniem Chrystusa”'*’. Biskup Jerozolimy dopetnia ten wywod i thuma-
czy: ,,«Jezus» znaczy u Hebrajczykow «Zbawiciel», u Grekoéw «Lekarz»!40. Jest

134 Por. J. Daniélou, Messaggio evangelico e cultura ellenistica, trad. C. Prandi, Bolonia 1975,
s. 451.

135 Nie podano do tej pory jednolitej i precyzyjnej definicji tego okre$lenia. Szerokie traktowa-
nie tego pojecia powoduje, ze tytulty chrystologiczne sa w znacznym stopniu mnozone i powielane.
Byta to tendencja teologii patrystycznej, ale takze wspolczesnych egzegetow i dogmatykow. Opi-
sowa definicje pojecia ,,tytut chrystologiczny”’podaje T. Horak, Imig ,, Jezus ” tytutem chrystologicz-
nym w Liscie do Hebrajczykow, ,,Colloquium Salutis” 21-22 (1993), s. 119-134, tu: s. 120-122;
A. Piwowar, Apozycja tytutow chrystologicznych, s. 116-117, przyp. 23.

136 Autorzy wezesnochrze$cijanscy wskazywali, ze Jezus to ludzkie imi¢ Syna Bozego: ,,Jezus
jest imieniem oznaczajacym cztowieka i Zbawiciela”, Justyn, Il Apologia 6, 4, PG 6, 453 B, thum.
L. Misiarczyk, s. 95; por. rowniez Euzebiusz, Demonstratio evangelica 1V, 10; 19.

137 Por. P. Lengsfeld, Uberlieferung, Tradition und Schrift in der evangelischen und katholi-
schen Theologie der Gegenwart (Konfessionskundliche und kontroverstheologische Studien 3),
Paderborn 1960, s. 120-121.

138 Pewien wptyw miato na to wprowadzenie w Bizancjum w VI wieku wspomnienia Obrze-
zania Chrystusa. Do Rzymu to $wigto dotarto w VIII wieku. I. Noye, Jésus (Nom de) [w:] Diction-
naire de spiritualité ascétique et mystique, éd. M. Viller et al., t. 8, Paris 1974, 1113.

139 Cyryl Jerozolimski, Catechesis X, 13, PG 33, 677 B-C, BOK 14, s. 139.

140 W refleksjach chrzescijanskich przywotywano wizerunek Chrystusa lekarza, opierajac
si¢ na Mt 9,12 (,,Nie potrzebuja lekarza zdrowi, lecz ci, ktorzy si¢ zle maja”) i pordwnaniach
medycznych stosowanych przez autoréw klasycznych. Watek ten byt popularny w literaturze
starochrzescijanskiej (por. np. Ad Diognetum 1X, 6; Orygenes, Contra Celsum 11, 67; 111, 61;
In Psalmum 48, 2-3).
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On lekarzem dusz i ciata'*!

daje $wiatlo duszom™'*,

Autorzy tego okresu formutuja swoje pouczenia o charakterze i znaczeniu
imienia Jezus nie tylko na bazie Pisma Swigtego, ale takze wedlug schematu
podanego przez symbol wiary. Taka zasade stosuje §w. Bazyli Wielki. Wedtug
jego opinii w formutach wiary istnieje porzadek imion Bozych, ktoéry powinien
pozosta¢ niezmienny'+.

,»«Porodzi [Ona] Syna i nadasz Mu imi¢ Jezus» (Mt 1,21). Imiona tych, kto-
rym si¢ je rozmyslnie nadaje, mowia o naturze tego, ktory je nosi [...]. U kazdego
(z patriarchow) imi¢ wyrazato nie wlasciwosci ciata, ale ich charakterystyczna
ceche. Dlatego i tu nazwany jest «Jezusemy, czyli «zbawieniem ludu». Spetnia
si¢ tez tajemnica, postanowiona przed wiekami i przepowiedziana przez proro-
kow”'*. Bazyli cytuje 1z 7,14'% i poswigca dalsza czes¢ wywodu egzegezie tego
tekstu'.

Mtodszy brat Bazylego Grzegorz z Nyssy wskazywat na to, ze ,,stowa [Pnp
1,3] oznaczaja, iz nie mozna doktadnie wyrazi¢ znaczeniami imion nieskonczo-
nej natury Boga. Zadna sita my§li, Zadne znaczenie stow i nazwy choéby zdawaty
si¢ mie¢ w sobie cos$ wielkiego i godnego Boga, ze swojej natury nie jest w stanie
wyrazi¢ Tego, ktory naprawde jest”'?".

Perykopg ewangeliczng Mt 1,21 analizuje Jan Chryzostom. ,,Aniol przy-
ni6st z niebios imi¢ [Jezusa], dowodzac tym samym, Ze to, co poczete, jest
niezwykle, gdyz sam Bog przystal Jozefowi imi¢ przez aniota. Nie jest ono
zwyczajne, lecz jest skarbnicg niezliczonych dobr. Dlatego aniot je wyjasnia
i roztacza pigkne nadzieje, rowniez tym sposobem sktaniajac go [tj. Jozefa] do
wiary”!'*®. Wsrod dobr, ktore miato przynies¢ majace narodzi¢ si¢ Dziecig'”,
jest ,wybawienie i zgladzenie grzechow. «On bowiemy», zapowiada, «zbawi

, przynosi zdrowie duchom. Uzdrawia ciele$nie $lepych,

141 Kontekst opisuje J. Moles, Jesus the Healer..., s. 130.

142 Cyryl Jerozolimski, Catechesis X, 12, PG 33, 677 A-B, BOK 14, s. 139. Po przyjeciu
katechumenow nazywano ich tymi, ktérzy ,,maja by¢ o§wieceni” (gr. fotizomenoi). Chrzest byt
nazywany ,,o$wieceniem”.

143 W kwestii nazw — precyzuje Bazyli, odwotujac si¢ do kwestii zbawczego imienia Boze-
g0 — jest dla nas wystarczajace uznaé te [z nich], ktore otrzymali$my z Pisma Swietego [...]. Nie
w wymyslaniu okreslen jest nasze zbawienie, ale we wlasciwym wyznawaniu Boskosci, w ktora
wierzymy”’; Bazyli Wielki, Epistula 175, Y. Courtonne, t. 2, s. 112 [thum. wtasne].

144 Bazyli Wielki, In sanctam Christi generationem 4, PG 31, 1465 B [thum. wlasne].

14 Por. rowniez Mt 1,23.

146 Bazyli odwotuje si¢ do Bar 3,38. Wczesniejsze przyktady egzegezy 1z 7,14 to np.: Justyn,
Dialogus cum Tryphone 84,3; Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses 111, 21, 6.

Y7 Grzegorz z Nyssy, In Canticum Canticorum 1, 3, Gregorii Nysseni opera 6, s. 262, ZMT 43,
s. 34.

198 Jan Chryzostom, Commentarius in S. Matthceum Evangelistam 1V, 7 (1, 17-21), PG 57, 47,
ZMT 18,s. 59.

149 Ztotousty streszcza wezesniej poprzednig sekcj¢ homilii (TV, 6).
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swoj lud od jego grzechéw» (Mt 1,21) [...]. Oglasza wybawienie nie od wi-
docznych dla oczu konfliktéw zbrojnych, ani od barbarzyncow, ale — co jest
o wiele wicksze — wybawienie od grzechow, czego nie mogt uczyni¢ nikt
przedtem”'*°. Kontynuujac swoje rozwazania soteriologiczne, Ztotousty pod-
kresla powszechno$¢ zbawienia skierowanego do pogan. To stanowi temat jego
nauczania.

Inni Ojcowie, ktorzy manifestowali pobozno$¢ Imienia Jezusa, skupiali si¢
na kwestiach zycia wewnetrznego. Tak byto w przypadku mnichéw oraz Efrema
Syryjczyka. Byl on przekonany, ze ,,JJezus to imi¢ godne chwatly, niewidzialny
most prowadzacy ze $mierci do zycia”'*'. Na poczatku strofy umieszczona jest
litera yod, rozpoczynajaca imi¢ Jezusa po syryjsku'>2. Kompozycja wskazuje na
to, ze jest niedokonczonym akrostychem. To by¢ moze czytelny znak, Zze poeta
syryjski porzuca zbe¢dng refleksj¢ nad niewyrazalnymi tajemnicami dotyczacy-
mi osoby Syna'**. Moze réwniez chodzi¢ o zwigzek dwoch Osob Boskich (Ojca
i Syna). Wobec niezglebionych tajemnic pozostaje ufna wiara, na ktoéra Efrem
jednoznacznie wskazuje.

W kregu poetow lacinskich poemat o Imieniu Chrystusa napisat Paulin
z Noli'*. To Imig jest ,,w ustach niczym nektar, miodem na jezyku”; jest ,,zywa
ambrozja, jesli ktos§ raz go skosztowat, to nie moze si¢ od niego oderwac, dla
oczu jest jasnym $wiatlem, dla uszu brzmieniem zycia”'.

Hilary z Poitiers korzystal z dziedzictwa refleksji Ojcow greckich. Wska-
zuje on na to, ze ,,nasz Pan Jezus Chrystus jest Bogiem w nastepujacy sposob:
ze wzgledu na imie, przez narodzenie [z Ojca], z powodu natury, ze wzgledu
na moc i $wiadectwo. Mysle, ze jesli chodzi o imi¢ nie ma [co do tego] watpli-
wosci”!%,

Po przywotaniu J 1,1 Hilary kontynuuje: ,JJakze jest falszywym twierdze-
niem, ze on nie bylby Bogiem, ktoérego nosi imi¢? Czy moze [ono] nie oznacza
natury? [...]. Chodzi bowiem o imi¢ nadane w sposéb prosty, bez dodatkdéw ze-

150 Jan Chryzostom, Commentarius in S. Mattheeum Evangelistam 1V,7 (1, 17-21), PG 57, 47,
ZMT 18, s. 59. Antiochenczyk przypominal wiernym: , Nie patrzcie na wielko$é swych win, nie
myslcie o grzechach, lecz znajac wspanialomy$lnos¢ Pana, zwroécie uwage raczej na wzniostosé
Jego taski 1 wielko$¢ daru”; Catechesis 1, 18, SCh 50, s. 118, thum. W. Kania, s. 29.

15U Efrem Syryjczyk, Hymni de fide VI, 17, CSCO 154, 31-32 [ttum. wlasne]. Zob.
T. Koonammakkal, Ephrem on the Name of Jesus, ,,Studia Patristica” 33 (1997), s. 548-552.

132 Na ten temat por. A.N. Palmer, Restoring the ABC in Ephraim’s cycles on Faith and Para-
dise, ,,The Journal of Eastern Christian Studies” 55 (2003), s. 147-194, tu: s. 160—161.

133 Litera yod to symbol nieskonczonos$ci i metafora wcielenia, por. Efrem Syryjczyk, Hymni
de nativitate XXV, 10.

154 Ten poemat stanowit by¢ moze inspiracj¢ dla $w. Bernarda z Clairvaux. Warto doda¢, ze
papiez Damazy (366—384) niektore epigramaty poswigcit imieniu Jezusa.

155 Paulin z Noli, Poema II: De nomine lesu 751-752, PL 61, 741 [thum. wtasne].

156 Hilary z Poitiers, De Trinitate V11, 9, SCh 448, s. 292-293, PSP 64, s. 207.
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wngtrznych, ktore moglyby stanowi¢ przeszkode'*’. Stowo, ktore «stato si¢ cia-
tem», nie jest nikim innym, jak tylko Bogiem. Nie ma zadnego podejrzenia przy-
pisania [imienia] czy przybrania [go] w sensie czysto nominalnym, tak iz mozna
by mysle¢, ze nie posiada imienia Bozego z natury”'.

Swiety Ambrozy z Mediolanu uwazat, ze $wicte imie byto zamkniete w Izra-
elu, jak won pachnidla w naczyniu. Zostato ono jednak otwarte i cudowna won
rozeszla si¢ na caly §wiat'®®. Chrystus, udzielajac Ducha Swietego, dokonuje
prawdziwego ,,wylania Imienia”'®. To dowod nadzwyczajnej taski, poniewaz
,»Z obfitosci wyplywa to, co si¢ wylewa (ex abundantia superfluit quidquid ef-
funditur)”'e',

Swiety Augustyn, chociaz sporadycznie wspomina o znaczeniu imienia Jezu-
sa, czyni to jednak, komentujac tekst z ksiggi Habakuka: ,,Rozraduje si¢ w Bogu,
moim Zbawcy” (Ha 3,18)'%2. Czyni to pod koniec De civitate Dei, gdy odnoto-
wuje ciekawy wariant tekstu biblijnego, do ktorego wprowadzano imi¢ Jezusa.

»W niektorych tekstach mamy w tym miejscu stowa: «Bede sie cieszyt
w Bogu, Jezusie mym» (gaudebo in Deo, lesu meo). Jak mi si¢ wydaje, jest to
ujecie lepsze od spotykanego u tych, ktorzy chcac wszystko przettumaczy¢ na
tacing, nie przytoczyli Imienia Jezusa; a wszak wymawianie tego Imienia jest dla
nas tak przyjemne i tak mite!”'%.

Scisty zwigzek pomiedzy tacinskim salutaris czy Salvator (Zbawiciel) i he-
brajskim imieniem Jezus uwiarygodnia t¢ wersj¢. Biskup Hippony z reguty ana-
lizuje tytuty chrystologiczne, w tym imi¢ Zbawiciela, w kontekscie kaznodziej-
skim. Wtedy z calg swoboda sigga do Pisma Swictego. Uzywa jednak regularnie
uroczystej formuty ,,Jezus Chrystus, nasz Pan”'**. Wyjasnia w sposob jedno-
znaczny: ,,Inne znaczenie ma «Jezus», a inne «Chrystusy, a jest jeden Zbawca
nasz, Jezus Chrystus. «Jezus» to jego wilasciwe imig¢ [...]. «Chrystusy to imi¢
oznaczajace tajemnicg’',

157 Kiedy imig zostaje dane w sposéb prosty i bezposredni, a wigc bez dodatkow i wyrdznien
ograniczajacych jego stosowanie, oznacza wowczas natur¢ danej rzeczywisto$ci. Na temat ogdlnej
zasady, wedlug ktorej imi¢ oznacza rzeczywistosé, zob. Hilary z Poitiers, De Trinitate 11 3.

158 Tamze, VII, 9, SCh 448, s. 294-295, PSP 64, s. 207.

159 Biskup Mediolanu robi aluzje do Pnp 1,3 i Ps 76,1.

190 W Pnp 1,3 Orygenes dopatruje si¢ pewnego proroctwa. ,,Stanie si¢ tak, iz w chwili przyj-
$cia Pana naszego i Zbawiciela, Jego imi¢ rozszerzy si¢ na calg ziemig¢ i na §wiat caty, tak ze bedzie
mitg wonig na kazdym miejscu”; In Canticum homilia 1, 4, SCh 37, s. 68, thum. S. Kalinkowski,
s. 201.

161 Ambrozy z Mediolanu, De Spiritu Sancto 1 VIII, 96, SAEMO 16, s. 124125 [thum. wlasne].

162 Gaudebo in Deo, salutari meo”.

163 Augustyn, De civitate Dei XVIII, 32, PL 41, 561, ttum W. Kornatowski, t. 2, s. 355-356.

14 Por. Augustinus-Lexikon, ed. C. Mayer, K.H. Chelius, t. 1, Basel 1986, 870. Zob. zakoncze-
nie Sermo 136: ,,Panie Jezu, cierp za nas”!, tamze, 6, NBA 31/1, s. 260-261.

195 Augustyn, In epistulam Joannis ad Parthos tractatus 111, 6, NBA 24/2, s. 1692—1695, PSP
15,s.413.
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Podczas kazania w uroczystos¢ §wietych Piotra i Pawta Hipponczyk zwrocit
uwage na 1 Tm 1,15. ,,Chrystus Jezus to Zbawiciel [...]. Niech nie dociekaja
gramatycy, czy to po tacinie, lecz niech czynig to w prawdzie chrzescijanie. Zba-
wienie (salus) to okreslenie tacinskie. Zbawiac i zbawienie nie istnialy w jezyku
facinskim, zanim nie przyszedt Zbawiciel (Salvator). Przybywajac do Latynow
uczynit to po tacinie”!®, Augustyn powraca do tematu zbawienia niejednokrot-
nie, czgsto w polemice z pelagianami'®’.

W komentarzu do Ewangelii Janowej Doctor gratiae wyjasniat:

W imi¢ moje, ktorym jest Jezus Chrystus. Chrystus — znaczy Krol, a Jezus — Zbawiciel.
O cokolwiek wigc prosimy, w imi¢ Zbawiciela prosimy. Jednak On sam jest Zbawicielem nie
tylko wtedy, kiedy spetnia to, o co prosimy, lecz takze wowczas, gdy tego nie czyni [...]. Wie
bowiem lekarz, o co powinien prosi¢ chory, aby odzyska¢ zdrowie, a co mu szkodzi. Dlatego
nie spetnia woli tych, ktdrzy prosza o to, co im szkodzi, aby ich uzdrowi¢”!¢%.

Wsrod innych pisarzy tacinskich Piotr Chryzolog w swoim przepowiadaniu
daje $wiadectwo zywego zainteresowania sprawami doktrynalnymi i teologicz-
nymi, przede wszystkim chrystologicznymi'®. Jest tak w Mowie 57'°, gdzie bi-
skup Rawenny wyjasnia:

Podobnie, jak krolowie otrzymuja tytuly z racji ich zwycigstw i1 przydaje si¢ im liczne przy-
domki od nazw pokonanych ludéw, tak samo i Chrystus jest nazywamy okresleniami swoich
fask. Od oliwy nazywany jest ,,Chrystusem”, poniewaz jako litosciwy lekarz wylat oliwe swe-
go bostwa na czlonki obumarte $miertelnych ludzi [...]. Nazywano Go ,,Jezusem” od ,,zba-
wienia”, poniewaz po to nas namascit boskim olejkiem, aby chorym da¢ pewne wybawienie,

a temu, kto byl juz spisany na straty trwate zdrowie'”!.

W innym kazaniu Chryzolog nawigzywat do Mt 1,20, odwotujac si¢ przede
wszystkim do litery tekstu i harmonii tekstow Nowego Testamentu (Lk 1,31 i li-
sty Pawlowe).

,»Nazwiesz go imieniem Jezus” (Lk 1,31). Dlaczego Jezus? Niech to powie apostotl: ,,Aby
w imi¢ Jezusa zgiclo si¢ kazde kolano [...]” (Flp 2,10). A ty niegodziwy badaczu wszystkie-
g0'™, pytasz teraz kim jest Jezus? Kazdy jezyk glosi, ze Pan Jezus jest w chwale Boga Ojca,
a ty jeszcze teraz dociekasz ztosliwie, kim jest Jezus?'”.

166 Tenze, Sermo 299, 6, NBA 33, s. 376-377 [thum. wlasne].

17O znaczeniu zbawczej Smierci Chrystusa por. Sermo 136, 6.

18 Augustyn, In Joannis evagelium tractatus LXXIII, 3, NBA 24/2, S. 1192-1195, PSP 15,
s. 151-152.

19 Por. R. Benericetti, /I Cristo nei sermoni di S. Pier Crisologo, Cesena 1995.

Piotr Chryzolog, Sermones 56—62 stanowig wyjasnienie Credo.

7' Tenze, Sermo 57, 5, OdSPC, t. 1, s. 384-385 [thum. wlasne].

172 Bazyli Wielki krytykowat tych chrzescijan, ktorzy ,,ciagle jeszcze poszukuja [...], czy to
[przyjete] cztowieczenstwo byto doskonate lub niedoskonate”; tenze, In sanctam Christi generatio-
nem 2, PG 31, 1461 C [ttum. wlasne]; por. rdwniez tenze, Epistula 261, 2.

173 Piotr Chryzolog, Sermo 145, 8, OdSPC, t. 3, s. 134135 [thum. wlasne].
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Nalezy przypomnie¢, ze cytowane fragmenty Flp przywolywano w okresie
kontrowersji apolinarystycznej, czgsto bowiem ta perykopa byta manipulowana
przez heretykow!7,

Biskup Rawenny taczy Mt 1,20 i Lk 1,31, by wprowadzi¢ swoje refleksje na
tory soteriologiczne. Stawia znak rdéwnos$ci pomigdzy zbawieniem a odpuszcze-
niem grzechéw. Jednego i drugiego dokona¢ moze tylko Bog!”. Zwraca si¢ w ten
sposob przeciwko heretykom. Wydaje sig, ze chodzi o doktryne nestorianska,
ktorg jednak Piotr Chryzolog utozsamia z btedami Ariusza (zaprzeczenie bostwu
Chrystusa). Wida¢ pewna nieche¢ hierarchy tacinskiego do subtelnosci rozwazan
teologow greckich!”.

Tekst Flp 2,10-11 zwracal uwage na kwestie pojmowania imienia Zbawcy,
co widac¢ u Teodoreta z Cyru. Zdecydowat si¢ on na catosciowe komentowanie
listow Pawlowych. Nie byt pierwszym, ktory poswigcit si¢ egzegezie tych waz-
nych pism nowotestamentowych'””. Biskup Cyru nie kryt pewnego zaktopota-
nia wobec tak powaznego zadania'’®. Odnos$nie do imienia Jezusa syntetyzuje:
,Chrystus jako cztowiek przyjat to, co wczesniej posiadat, bedac Bogiem. Nie-
ktorzy [komentatorzy] «imi¢» rozumieli jako synonim chwaty”!'”. Biskup Cyru
przyznaje jednak, ze on doszukuje si¢ ,,innego sensu”'®’: , [Syn Bozy] unizajac
samego siebie nie tylko nie utracit tego, co posiadat jako Bog, ale to otrzymat
jako cztowiek™'!.

Wymowne sa wypowiedzi dwoch autorow z V wieku: komentatora Mt utoz-
samianego z Janem Chryzostomem i Cyryla z Aleksandrii. Anonimowy egzegeta
wskazuje, ze

Ewangelista wyjasnia, co oznacza ,,Jezus” po hebrajsku, mowiac: ,,On zbawi swoj lud od
jego grzechow” (Mt 1,21). Jesli lekarze, ktorzy nie maja zadnej mocy, aby uratowac istote
ludzka, nie wstydza si¢ nazywac siebie uzdrowicielami, tylko dlatego, ze mieszaja ziota,
to czyz tym bardziej nie nalezy nazywac¢ Chrystusa Zbawca, gdy przez Niego caly $wiat
zostal zbawiony?'2.

174 Biskup Rawenny z pewnoscig znal prawowierng interpretacj¢ Flp 2,6-7, przedstawiong
przez Hilarego z Poitiers w De Trinitate VIII, 45—46; por. SCh 448, s. 450—455.

175 Zob. Piotr Chryzolog, Sermo 145, 9.

176 Por. Piotr Chryzolog = G. Banterle [et al.], Opere di San Pier Crisologo. Sermoni [125-179]
e Lettera a Eutiche, t. 3, Milano—Roma 1997, s. 135, przyp 5.

77 Por. M.G. Mara, I/ significato storico esegetico dei commentari al corpus paolino dal IV al
V secolo, ,,Annali di storia dell’esegesi” 1 (1984), s. 59-74.

178 Por. Teodoret z Cyru, Interpretatio in quatuordecim ep. s. Pauli [prol.].

179 Tamze, Ad Phil. 2,9, PG 82, 572 A, ZMT 14, 5. 92.

180 Biskup Cyru przywoluje teksty Hbr i wskazuje, ze odnosnie do nich nalezy przyja¢ autor-
stwo Apostota; por. tamze [prol.], PG 82, 44 B.

81 Tamze, Ad Phil. 2,9, PG 82, 572 A, ZMT 14, s. 92.

82 Opus imperfectum in Matthaeum 1, 21, PG 56, 634 [thum. wlasne].
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Cyryl Aleksandryjski dodaje natomiast, ze ,,JJezus czyni wszystko nie dla
swej wilasnej chwaly, ale dla ich zbawienia”'®. Godnym uwagi jest skojarzenie
etymologii imienia Zbawiciela z uzdrawiajagcym Jezusem'®. Jego proces rozu-
mowania jest zasadniczo taki sam, jak w przypadku anonimowego komentatora
do Ewangelii Mateusza'®.

Zakonczenie

Typologia Jozue—Jezus miata bardzo solidne podstawy zwigzane z homonimig.
Przyczynita si¢ ona do wprowadzenia watkow chrystologicznych do lektury Sta-
rego Testamentu. Nie tylko typologia, ale takze refleksje osnute na kanwie nume-
rologii czy znaczenie funkcjonalne nomina sacra wskazywaty na potege Imienia
Jezus. Imig to byto przeciez epifanig samego Boga. Przyzywano wigc moc Imienia
Jezus, by walczy¢ ze ztem duchowym i fizycznym. Interpretacje egzegetyczno-
-teologiczna nalezy z kolei umiescic na tle kontrowersji chrystologicznych. Odzy-
waty one w nowych formach, nawet jesli zostaly oficjalnie potgpione i odrzucone.
Pierwsi chrzescijanie znacznie czgéciej niz samego tylko imienia Jezus uzywali
uroczystych tytutow: ,,Jezus Chrystus”, ,,Chrystus” albo ,,Pan” (Kyrios) na okre-
$lenie boskiej godnosci Zbawiciela. Poboznos¢ zwigzana z imieniem Jezusa, ktorej
stusznie mozna dopatrywac si¢ u niektorych autoréw starozytnych, nie byta oparta
na emocjach, ale na wierze w moc Syna Bozego i §wiadomosci przynaleznosci do
Jego wspolnoty. Aspekt biblijny, ubogacony o elementy duchowosci, pozwolil na
glebsze wnikanie w tajemnicg Boga—Czlowieka.

Reflections on the Name of Jesus in Ancient Christianity

Summary

This study opens with a brief reflection on the typological value of the person and name of Josh-
ua in the ancient Church. Christians saw the figure of Joshua as a foreshadowing of the saving
work of Jesus Christ. According to patristic vision the order of grace in Jesus Saviour replaces
the ancient order of the Law. On the basis of homonymy Joshua is associated with Christ. The
intent of the study was also to present the historical beginning of the practice to invocate the
Lord’s Name. To express the faith in Christ symbolically, the first Christians recurred to the use

83 Cyryl Aleksandryjski, Commentariorum in Matthaeum 1, 21 (fragm. 166); cytat wg
M. Simonetti, Ancient Christian Commentary on Scripture. New Testament I: Matthew 113,
Downers Grove (Illinois) 2001, s. 272 [ttum. wlasne].

18 Metropolita Egiptu wyjasnil, ze rdzen imienia Jezusowego (lao) ,,Hebrajczycy okre$laja
jako zbawienie”; In Matthaeum 1, 1, PG 72, 365 A [ttum. wlasne].

185 Por. M. Simonetti, Ancient Christian Commentary..., s. 1411 272.
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of numerology and to the nomina sacra. This article argues that the ancient Christian literature
contains sustained and substantial references to the name of Jesus as ‘Saviour’. It is possible to
find the theological finality in the interpretation of Lord’s name. At every point of the discussion
in the Patristic tradition it is found a considerable richness and significance of the name of Jesus
(biblical, doctrinal and spiritual).

Keywords

Jesus (name of), Patristic spirituality, Christian piety, hagiography, Gospels, symbolism of letters,
numerology

Stowa kluczowe

Jezus (imi¢), duchowo$¢ patrystyczna, poboznos$¢ chrzeécijanska, hagiografia, Ewangelie, symbo-
lika liter, numerologia
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Przedmiotem niniejszego opracowania jest diecezja poznanska w ostatnim okre-
sie istnienia wolnej Rzeczypospolitej zwanej w historiografii Rzeczpospolita
Obojga Naroddéw. Zostanie tu przedstawionych kilka aspektow sktadajacych sie
na obraz diecezji poznanskiej w tym czasie. Rzecz jasna nie jest to omoéwienie
wyczerpujace, bo takim by¢ nie moze po pierwsze ze wzgledu na wyznaczone
rozmiary prezentacji tematu, po drugie dlatego, ze niektore zagadnienia szcze-
gotowe nie zostaly jeszcze opracowane wystarczajaco gruntownie, cho¢ mozna
mie¢ nadzieje, ze wiedzg o diecezji poznanskiej tego okresu znaczaco poszerzy
drugi tom nowego opracowania jej dziejow, bedacy w przygotowaniu przez ze-
spot historykéw poznanskich. Gdy chodzi o podstawe zrodtowa badan nad diece-
zja poznanska w XVIII wieku, nalezy stwierdzi¢, ze baza ta jest nieporoOwnanie
obszerniejsza niz dla pierwszych wiekow jej istnienia, z drugiej jednak strony
jest dalece niekompletna ze wzgledu na spustoszenia, jakie nastgpity w wyniku
wojen, najazdow i okupacji czy klesk zywiolowych. W tym kontekscie trzeba
wymieni¢ przede wszystkim bezpowrotng utrate czesci niezwykle cennych po-
znanskich acta episcopalia, ktore ulegly zniszczeniu podczas powstania war-
szawskiego?. Nalezy dodac, Ze to, co do naszych czaséw przetrwato, nie zostato
jeszcze nalezycie przebadane i wykorzystane w celu wprowadzenia do opraco-
wan o dziejach Kosciota w Polsce.

! Qjciec dr hab. Piotr Franciszek Neumann OCD, prof. UAM — pracownik naukowo-dy-
daktyczny Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu, Zaktad
Teologii Patrystycznej i Historii Kosciota (neumann@amu.edu.pl).

2 Por. Archiwum Archidiecezjalne w Poznaniu, opr. M. Banaszak, F. Lenort [w:] Dzieje Pozna-
nia i wojewodztwa poznanskiego (w granicach z 1975 r.). Informator o materiatach archiwalnych,
red. C. Skopowski, t. 2, Warszawa 1982, s. 237-487, tu: s. 310; J. Nowacki, Dzieje archidiecezji
poznanskiej, t. 2: Archidiecezja poznanska w granicach historycznych i jej ustroj, Poznan 1964,
s. 168-169.
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W prezentowanym okresie mowimy o Kosciele Poznanskim jako o diecezji.
Taki byt jej status od zarania, a zmienil si¢ dopiero w warunkach zaboru pruskie-
go, gdy w 1821 roku nastgpita unia personalna aeque principaliter z archidiecezja
gnieznienska, dzigki czemu ta ostatnia zostata uchroniona od zamierzonej przez
wiadze pruskie likwidacji, a diecezja poznanska uzyskala range archidiecezji’.

Kosciot rzymskokatolicki w Rzeczypospolitej w X VIII wieku tworzyty dwie
metropolie. W sktad gnieznienskiej wchodzily: na ziemiach Korony archidie-
cezja gnieznienska oraz diecezje poznanska, krakowska, pltocka, wloctawska
i chelminska, a w Wielkim Ksiestwie Litewskim wilenska, zmudzka, smolen-
ska i inflancka na tamtejszym obszarze lennym. Druga byta metropolia Iwowska
obejmujaca archidiecezje takiejze nazwy oraz diecezje chelmska, kamieniecka,
kijowska, tucka, przemyska oraz bakowska w Motdawii. Do tego nalezy dodac¢
dwie diecezje podlegte bezposrednio Stolicy Apostolskiej: warminska i wroctaw-
skg. Ta ostatnia lezata poza granicami Rzeczypospolitej, ale dwa nieduze tery-
toria podlegte biskupowi wroctawskiemu byty potozone w obrebie Krolestwa
Polskiego*.

Obszar diecezji poznanskiej u schytku Rzeczypospolitej obejmowat prawie
28 1 pot tys. km kw. Wsrod diecezji na ziemiach etnicznie polskich zajmowata
ona trzecie miejsce po najwigkszej krakowskiej i po gnieznienskiej. Krakowska
miata 54 tys. km kw., a gnieznieniska 40 i pot tys. Z kolei diecezja poznanska byta
prawie picciokrotnie wigksza od chetminskiej. Doda¢ warto, ze niektore diecezje
na ziemiach ruskich Korony (a wigc w metropolii Iwowskiej) i na ziemiach litew-
skich byty nieporéwnanie rozleglejsze, np. wilenska byta osmiokrotnie wigksza
od poznanskiej, a tucka prawie czterokrotnie’.

Cechg charakterystyczna diecezji poznanskiej bylo to, ze jej terytorium two-
rzyty dwie odrgbne czesci: wielkopolska i mazowiecka, ktore rozdzielata archi-
diecezja gnieznienska. Geneza takiego stanu rzeczy nie jest jasna®. Jakkolwiek
byto, wiadza biskupow poznanskich rozciggata si¢ nad terytorium wielkopol-

3 Por. B. Kumor, Ustrdj i organizacja Kosciola polskiego w okresie niewoli narodowej
(1772-1918), Krakéw 1980, s. 185-187; J. Nowacki, Dzieje archidiecezji poznanskiej, s. 4-5;
M. Banaszak, Prymasostwo polskie w dziejach narodu i Kosciota (do roku 1939) [w:] Na stolicy
pryvmasowskiej w Gnieznie i w Poznaniu. Szkice o prymasach Polski w okresie niewoli narodo-
wej i w Il Rzeczypospolitej, red. F. Lenort, Poznan 1982, s. 35-57, tu: s. 41-42; W. Jakubowski,
M. Solarczyk, Organizacja Kosciota Rzymskokatolickiego na ziemiach polskich od X do XXI
wieku. Informatorium historyczne, Warszawa—Olsztyn 2011, s. 156.

4 Por. S. Litak, Struktura terytorialna Kosciola laciriskiego w Polsce w 1772 roku, Lublin
1980, s. 25, 103; W. Jakubowski, M. Solarczyk, Organizacja Kosciota..., s. 23-24.

5 Por. S. Litak, Atlas Kosciola lacinskiego w Rzeczypospolitej Obojga Narodow w XVIII wie-
ku, Lublin 2006, s. 86-87, 89-91, 93.

¢ Por. J. Nowacki, Dzieje archidiecezji poznanskiej, s. T-11; A. Weiss, Poznarnska diecezja
[w:] Encyklopedia katolicka, t. 16, red. E. Gigilewicz, Lublin 2012, kol. 170-197, tu: kol. 171;
H. Matecki, Dwustulecie Kosciola Warszawskiego w zarysie, ,,Warszawskie Studia Teologiczne”
XI, 1998, s. 11-50, tu: s. 13-14.



DIECEZJA POZNANSKA U SCHYLKU RZECZYPOSPOLITE] OBOJGA NARODOW 165

skim, gdzie znajdowat si¢ kosciot katedralny, oraz nad terytorium mazowieckim,
gdzie z kolei gtownym kosciotem byta kolegiata $w. Jana Chrzciciela w Warsza-
wie. Ze wzgledu na to, ze Warszawa z biegiem czasu zaczgta odgrywac wiodaca
role w panstwie jako siedziba krola i dworu oraz centrum zycia politycznego,
biskupi poznanscy od XVII wieku coraz czesciej przebywali wlasnie w stoli-
cy panstwa i tam posiadali rezydencje. Przybywali oczywiscie do Poznania, ale
zasadniczo rezydowali w Warszawie’; do tego przynajmniej od XVIII wieku ty-
tutowali si¢ biskupami poznanskimi i warszawskimi, cho¢ w Warszawie istniata
jedynie kolegiata, a nie konkatedra®.

W interesujagcym nas okresie biskupami poznanskimi byto dwoch duchow-
nych: najpierw biskup Andrzej Stanistaw Kostka Mtodziejowski, a po nim An-
toni Onufry Okecki. Poczatek rzadow Mlodziejowskiego przypada na rok 1768,
$mier¢ Okeckiego na rok 1793. Sg to zatem w catosci lata panowania Stanistawa
Augusta Poniatowskiego. Biskup Okecki umiera w roku drugiego rozbioru Pol-
ski, kiedy to caly obszar jego diecezji w Wielkopolsce przechodzi pod panowanie
pruskie.

Andrzej Mikotaj Stanistaw Mtodziejowski pochodzit z Wielkopolski, z wo-
jewoddztwa kaliskiego, z niezamoznej rodziny szlacheckiej (jego ojciec ,,dzier-
zawkami chodzil”). Wszystkie $wigcenia od nizszych do prezbiteratu otrzymat
w ciggu 18 dni. Poczatkowo zwigzany byt z Andrzejem Stanistawem Zatuskim,
biskupem najpierw ptockim, a pozniej krakowskim. Przez okoto dziesig¢ lat
przebywal w Rzymie, gdzie na Uniwersytecie Rzymskim (La Sapienza) uzyskat
doktorat praw, a takze byt rektorem hospicjum i kosciota §w. Stanistawa. Po po-
wrocie byt kanclerzem biskupa Zatluskiego w Krakowie, nastgpnie przeszedt do
najblizszego otoczenia prymasa Wiadystawa Lubienskiego, byt jego kanclerzem
i wywieral na niego znaczacy wpltyw w podejmowaniu decyzji. Odznaczat si¢
bystra inteligencja, byl pracowity, systematyczny, doskonale znat tacine, fran-

7 Pierwszym z biskupdéw poznanskich, ktory zaczat na state rezydowaé¢ w Warszawie, byt
Stefan Wierzbowski (biskup poznanski 1663—-1687). Na ogot przyjmuje si¢, ze od tego czasu az do
1793 roku ordynariusze przybywali do Poznania zazwyczaj tylko na ingres. Wydaje sig, ze zagad-
nienic wymaga dalszych badan, bowiem np. szczegdtowa analiza przeprowadzona na podstawie
ksiegi czynnos$ci pontyfikalnych bpa Jana Joachima Tarty (biskup poznanski 1723—1732) pozwala
stwierdzi¢, ze rokrocznie (z wyjatkiem pierwszego roku petnienia urzgdu) przebywat on w wielko-
polskiej czesci swej diecezji, spedzajac w niej od kilku tygodni do kilku miesiecy. Miejscem pobytu
byt wtedy Poznan albo Cigzen, w ktéorym znajdowata si¢ jedna z rezydencji w dobrach biskupich
na obszarze Wielkopolski. Por. P.F. Neumann, Jan Joachim Tarto biskup kijowski (1718—1723)
i poznanski (1723—1732). Czynnosci pontyfikalne, ,Ecclesia. Studia z Dziejow Wielkopolski”
11 (2016), s. 109-152, tu: s. 145-146, 148; J. Nowacki, Dzieje archidiecezji poznanskiej, s. 108;
A. Weiss, Poznanska diecezja, s. 171; H. Matecki, Dwustulecie Kosciota..., s. 16-17.

8 Ksiadz Jozef Nowacki podkresla, ze Stefan Wierzbowski, ktory pierwszy zaczat si¢ nazywac
biskupem poznanskim i warszawskim, uczynit to bez upowaznienia Stolicy Apostolskiej oraz nie
zwazajac na protesty ze strony swej kapituly katedralnej. Por. tenze, Dzieje archidiecezji poznan-
skiej, s. 108.
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cuski i wloski. Zblizyt si¢ do stronnictwa Familii Czartoryskich i wkrotce stat
si¢ czlowiekiem zaufanym ambasady rosyjskiej, pozostajac na pensji rosyjskiej
(otrzymywat z tego tytutu 4000 dukatoéw rocznie). Kariera polityczna i kosciel-
na Mlodziejowskiego nabrata przyspieszenia: zostal podkanclerzym koronnym,
biskupem przemyskim, wreszcie kanclerzem. Scisle wspétpracowat z ambasado-
rem Repninem. W swojej dziatalnosci politycznej popierat projekt zmniejszenia
zaleznosci Kos$ciota polskiego od Rzymu i zniesienia jurysdykcji nuncjusza. Za-
biegal u Stolicy Apostolskiej o zmniejszenie liczby $wigt koscielnych i nie cze-
kajac na decyzje, jedyny z episkopatu dokonal redukcji $wigt w swojej diecezji.
Biskupem przemyskim byt niecate dwa lata, ale ani razu nie przebywat w tej die-
cezji. Po $mierci biskupa Teodora Kazimierza Czartoryskiego w 1768 roku zostat
biskupem poznanskim. Udato mu si¢ to osiggngé¢ przy poparciu Repnina. Miat
wtedy 54 lata i urzad biskupa poznanskiego sprawowat przez 12 lat. W sprawach
biezacej polityki okazat si¢ przeciwnikiem konfederacji barskiej i nadal Scisle
wspolpracowat z ambasadorem rosyjskim na rzecz ograniczenia wtadzy krolew-
skiej i umocnienia wptywow rosyjskich w Polsce. Ingres do katedry poznanskiej
odbyt dopiero po 11 latach, na rok przed $miercig. Mato zajmowat si¢ sprawami
diecezji; aby temu zaradzi¢, w 1775 roku przyjat na koadiutora biskupa chelm-
skiego Okeckiego. Jako kanclerz byl niezwykle obowiazkowy, potrafil pracowaé
po 20 godzin na dobg. Nalezat do najbogatszych ludzi w Rzeczypospolitej. Dwor
prowadzil na magnacka skalg, na modle Swiecka i1 wolterianska, z obyczajami
wlasciwymi elicie os§wieconej. Zmart 20 marca 1780 roku w Warszawie i zostat
pochowany w tamtejszej kolegiacie $w. Jana’. Wybitny historyk diecezji poznan-
skiej Jozef Nowacki chwali go za to, ze tozyt hojnie na odbudowe katedry po-
znanskiej po pozarze (co bylo jego obowigzkiem), i podkresla, ze zarzadzit wi-
zytacje w catej diecezji. Jako zarzuty wymienia: polityke prorosyjska, sprzyjanie
pierwszemu rozbiorowi kraju oraz udzial w roztrwonieniu dobr pojezuickich'.
Z chwilg $mierci Mtodziejowskiego biskupem zostatl jego koadiutor Antoni
Onufry Okecki. Pochodzit z Mazowsza, pisat si¢ z Okecia pod Warszawg. Utar-
tym zwyczajem pozyskat kilka pratatur w kapitutach réznych diecezji, zdobyt
doktorat praw w Krakowie. W 1770 roku krdél wyznaczyt go na biskupstwo chelm-
skie. Pig¢ lat pozniej Okecki zostal koadiutorem biskupa poznanskiego Mto-
dziejowskiego, nadal bedac biskupem chetmskim z siedziba w Krasnymstawie,
i sam przyjat na to biskupstwo koadiutora. Biskupem poznanskim zostal z chwilg
$mierci Mlodziejowskiego. Mial wowczas 50 lat i rzadzit diecezjg lat 13. On
réwniez byl zaangazowany w polityke. Po Mtodziejowskim zostat kanclerzem
koronnym, jednak zrezygnowat z tego urzedu po szesciu latach. Pozostawat wier-
ny krolowi i cieszyt sie jego wzgledami. Uczestniczyl w Sejmie Czteroletnim,

% Por. W. Miiller, W. Szczygielski, Mlodziejowski (Mlodziejewski) Andrzej Mikotaj herbu Ko-
rab (1717-1780) kanclerz wielki koronny, biskup poznanski, PSB, t. 21/3, z. 90, 1976, s. 428—-432.
10 Por. J. Nowacki, Dzieje archidiecezji poznanskiej, s. 113.
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popart konfederacje targowicka. Nie figurowal na zadnej liscie pensjonariuszy
obcych panstw. Cieszyl si¢ uznaniem wspolczesnych, stawiano go za wzor oby-
watela, prowadzit skromny tryb zycia. Uwaza sig, ze byl raczej kaptanem niz
me¢zem stanu. Zajmowal si¢ sprawami diecezji. Rok po objeciu diecezji odbyt
ingres do katedry poznanskiej. Wizytowat katedre i tozyt na jej odbudowe po
pozarze, a potem po zawaleniu si¢ wiezy. W sytuacji, jaka zaistniala po zamknie-
ciu Akademii Lubranskiego przez Komisj¢ Edukacji Narodowej, zreformowat
seminarium poznanskie, powierzajac jego prowadzenie misjonarzom $w. Win-
centego. Seminarium to zostato wowczas przeksztatcone z alumnatu w studium
teologiczne. Na zaniedbane zbiory archiwum kapituty przeznaczyt budynek psat-
terii, a zbiory skatalogowat bardzo sumiennie kanonik Mateusz Zymchanowski.
Antoni Okecki zmart 15 czerwea 1793 roku w Warszawie i tam w kolegiacie
zostal pochowany'!. J. Nowacki dodaje, ze Okecki zmart ztamany drugim roz-
biorem Polski'.

Bardzo wazng role spetniali w diecezji biskupi sufragani. Przez caly oma-
wiany czas w diecezji byt przynajmniej jeden sufragan. Pierwszym chronolo-
gicznie byt Wtadystaw Wierusz Walknowski, prekonizowany zaraz na poczatku
rzadéw Mtodziejowskiego 1 z jego inicjatywy. Funkcje sufragana petnit przez
11 lat. Zmart w 1779 roku i zostat pochowany w katedrze poznanskiej. Nowy
ordynariusz Okecki wystarat si¢ o ustanowienie sufragana w osobie Franciszka
Ksawerego Rydzynskiego. Ten przezyt Okeckiego i swoje funkcje pehit takze
w pierwszych latach rzadéw Ignacego Raczynskiego, po czym w 1796 roku zo-
stat ustanowiony biskupem chelminskim. Byt jeszcze trzeci biskup, ktérego na-
lezy wymieni¢, Ludwik Jozef de Mathy. O jego prekonizacj¢ zabiegal jeszcze
krotko przed swoja $miercia biskup Mtodziejowski, natomiast biskup Okecki
wprawdzie udzielit Mathy’emu sakry, niemniej wystarat si¢ o innego sufraga-
na, wspomnianego Ksawerego Rydzynskiego. Ludwik Mathy wykonywat akty
pontyfikalne w diecezji, ale sufraganem poznanskim zostal mianowany dopiero
po przeniesieniu Rydzynskiego do Chetmna. Biskupi sufragani nie mieli zadne-
go udzialu w zarzadzaniu diecezjg. Ich zadaniem bylo wykonywanie czynnos$ci
pontyfikalnych, przede wszystkim uroczyste celebry w katedrze, jako Ze nie byto
w Poznaniu ordynariusza, udzielanie tonsury i $wigcen od ostiariatu do prezbi-
teratu, Swigcenie koSciolow, ottarzy, portatyli, dzwondw oraz olejow swictych's.

Wiladze w diecezji z ustanowienia ordynariusza petili wikariusze generalni.
Ich rola w zarzadzaniu byta szczegdlnie duza w czgséci wielkopolskiej ze wzgledu
na to, ze biskup poznanski rezydowal w Warszawie. Biskupi udzielali swoim wi-
kariuszom generalnym bardzo szerokich kompetencji, nalezalo do nich m.in. ery-

I Por. H. Dymnicka-Wotoszynska, Okecki Antoni Onufryherbu Radwan (1729-1793) biskup
chetmski, potem poznanski, kanclerz wielki koronny, PSB, t. 23, 1978, s. 658—661.

12 Por. J. Nowacki, Dzieje archidiecezji poznanskiej, s. 113—114.

13 Por. tamze, s. 190-191.
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gowanie, wznawianie i laczenie kosciotéw parafialnych oraz beneficjow, obsa-
dzanie beneficjow z wyjatkiem pratatur i kanonikatow katedralnych oraz plebanii
w dobrach biskupich. W tym okresie wikariusze generalni byli zarazem oficja-
fami generalnymi. Funkcj¢ wikariuszy w Poznaniu pehili: Stefan Skrzebowski
(w latach 1759-1775), Wojciech Wyssogota Zakrzewski (1775-1781) oraz Jozef
Glaubicz Rokossowski (1781-1793 i nadal po $mierci Okeckiego, w pierwszych
latach rzadoéw Raczynskiego). Wikariusz generalny byt takze w Warszawie, ale
nie znamy nazwisk duchownych petigcych ten urzad, jako Ze akta tamtejsze nie
przetrwaty do naszych czasow. Wydaje si¢, ze ich uprawnienia mogty by¢ mniej-
sze niz wikariusza poznanskiego, gdyz w Warszawie rezydowat ordynariusz'*.

Elite duchowienstwa diecezji stanowita kapituta katedralna poznanska, be-
daca jedna z najliczniejszych w kraju. W XVI wieku, jak podaje w swoim opra-
cowaniu Konrad Lutynski, sktadata si¢ z 10 pratatur i 35 kanonikatow'. W cza-
sie wizytacji kosciota katedralnego przez biskupa Okeckiego obsadzonych byto
w dalszym ciaggu 10 pratatur, ale juz tylko 23 kanonikaty, bowiem kilka z nich
zostalo prawnie zniesionych, a ich uposazenie badz to inkorporowano do prata-
tur, badz aplikowano do masy kapitulnej. Grono pratatow stanowili: prepozyt,
dziekan, archidiakon poznanski, kantor, kustosz, scholastyk, archidiakon $rem-
ski, archidiakon pszczewski, archidiakon warszawski oraz kanclerz. Prataci i ka-
nonicy posiadali swoje domy w najblizszym otoczeniu katedry. Za biskupa Okec-
kiego w obregbie muréw wzniesionych na Ostrowie Tumskim za biskupa Jana
Lubranskiego istniato 16 rezydencji, a poza murami znajdowaly si¢ trzy dalsze
i jedna parcela pusta'. Rzecz jasna, nie wszyscy cztonkowie kapituty rezydowali
na state przy katedrze ani nawet w Poznaniu, nie wiemy jednak, jaka byta liczba
nierezydujacych, aczkolwiek chyba nie byty to wyjatki.

Przy kosciele katedralnym istniaty od wiekow gremia kleru nizszego. Naj-
pierw trzeba wymieni¢ kolegium wikariuszy. Chodzi tu oczywiscie nie o wika-
riuszy parafialnych, gdyz przy kosciele biskupim parafia nie istniata, lecz o wi-
kariuszy jako zastgpcow pratatow i kanonikow, ktérzy to wikariusze wypeiali
ich obowiazki, przede wszystkim chorowe. Kolegium wikariuszy przy katedrze
poznanskiej zostato erygowane juz w 1300 roku i wedtug dokumentu erekcyjne-
go miato liczy¢ 33 ksiezy. Z czasem biskupi dokonywali redukcji tych prebend,
a w czasach wizytacji Okeckiego od dtuzszego czasu bylo ich tylko sze$ciu,
w tym wicedziekan, wicekustosz i precentor. Jeszcze w $redniowieczu (poto-
wa wieku XV) powstato kolegium penitencjarzy. Za biskupa Okeckiego skta-

4 Por. tamze, s. 208, 220-221, 239.

15 Por. K. Lutynski, Kapitula katedralna w Poznaniu w XVI wieku. Organizacja i majqtek,
Poznan 2000, s. 36.

1 Por. Antonii Onuphrii de Okecie Okecki Episcopi Posnaniensis et Varsaviensis Supremi
Regni Cancellarii Ecclesiae Cathedralis Posnaniensis visitatio die 15. Junii anno 1781 coepta, iam
vero die 18. Septembris 1784 finita, Poznan 1917, s. 2741, 59-65.
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dato si¢ z trzech duchownych, a czwarty byt brany z klasztoru dominikanow.
Nastepne kolegia miaty mtodsza metryke i pochodzily z czasow biskupow Jana
Lubranskiego, Andrzeja Szotdrskiego i Wojciecha Tolibowskiego, a byly to:
kolegium psatterzystow, mansjonarzy oficjum Mgki Panskiej, mansjonarzy ofi-
cjum Najswigtszej Maryi Panny oraz rorantystow. W interesujagcym mnie czasie
wszystkie te sze$¢ kolegiow nadal istniato, ale obsada personalna byta znacznie
mniejsza, a to dlatego, ze poszczegdlni duchowni posiadali instytucje na benefi-
cja w roznych kolegiach, co bylo spowodowane gtdéwnie zmniejszeniem si¢ ich
uposazenia. W latach 80. XVIII wieku z katedrg zwigzanych bylo juz tylko 18
duchownych nalezacych do wspomnianych kolegiow kleru nizszego. Kapituta
i wymienione kolegia nie wyczerpywaty listy beneficjow kosciola katedralnego.
Byty z nim zwigzane jeszcze bardzo liczne fundacje altaryjne przywiagzane do
poszczegolnych ottarzy znajdujacych sie¢ w dziesigciu kaplicach oraz do szesciu
innych ottarzy rozmieszczonych w réznych miejscach kosciota, a zniesionych
podczas niedawnej wowczas jego restauracji. Fundacje te byty bardzo liczne, nie-
kiedy przy jednym ottarzu czy kaplicy istniato po kilka ministeriow. Nizszy kler
katedralny po czgsci zamieszkiwal w bliskos$ci katedry, po czesci przy kosciotach
NMP, $w. Mikotaja czy innych §wiatyniach poznanskich'”.

Diecezja poznanska miata takze pewna liczbe kapitut kolegiackich. Na Ma-
zowszu istniata kapituta kolegiaty $w. Jana w Warszawie (przeniesiona tam duzo
wczesniej z Czerska) 1 liczyta prawdopodobnie siedem pratatur i 12 kanonikatow.
W wielkopolskiej czgséci diecezji natomiast w XVIII wieku istniato sze$¢ tego
rodzaju kapitul. W samym Poznaniu byly to: kapituta przy kolegiacie NMP in
Summo, kapituta przy kosciele §w. Mikotaja (byt to kosciot parafialny dla Ostro-
wa Tumskiego — glownie dla Swieckiej stuzby mieszkajacego tam duchowien-
stwva — dla Zagorza i przede wszystkim Chwaliszewa, ktore bylo miasteczkiem
wlasnym kapituty katedralnej) i wreszcie kapituta kolegiacka $w. Marii Magda-
leny w murach Poznania lewobrzeznego. Poza Poznaniem istniaty trzy kapituty:
w Srodzie, Szamotutach i najmlodsza w Czarnkowie. W XVIII wieku ich rola
i znaczenie bardzo si¢ pomniejszyly; nie wszystkie prebendy byly obsadzane,
gdyz dochody nie wystarczaty na utrzymanie pierwotnej liczby prebendarzy'®.

Catle terytorium diecezji bylo podzielone na cztery archidiakonaty. Dla po-
réwnania na ziemiach polskich mniej miaty ich diecezje: chelminska (2), ptoc-
ka (3) i wloctawska (3), natomiast gnieznienska liczyta archidiakonatéw osiem,
a krakowska archidiakonatow lub innych, o podobnym charakterze jednostek
terytorialnych az 12, co wynikato ze znacznie wigkszego obszaru tych dwoch
ostatnich diecezji'®. W wielkopolskiej czgsci diecezji funkcjonowaty archidiako-
naty: poznanski (wraz z rozlegtym obszarem na potoc od Noteci az po Walcz,

7 Por. tamze, s. 80-81, 85, 87-90, 102-103, 109-112, 114-123.
18 Por. J. Nowacki, Dzieje archidiecezji poznarskiej, s. 590-596, 601-613, 615-618, 620-621.
1 Por. S. Litak, Atlas Kosciola laciniskiego..., s. 719-82.
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Czaplinek i Jastrowie), sremski i pszczewski, natomiast cz¢$¢ mazowiecka sta-
nowita archidiakonat warszawski*’. W XVIII wieku ten podziat byt utrzymywany
i np. wizytacje generalne przeprowadzane byly w ramach poszczeg6lnych ar-
chidiakonatow, jednak rola archidiakonéw byta w tym czasie niewielka, co byto
skutkiem redukcji ich kompetencji przez sobor trydencki. Natomiast wydatnie
wzrosta rola dziekandw, ktorzy byli faktycznie ogniwami taczgcymi lokalne du-
chowienstwo parafialne z biskupem ordynariuszem albo raczej jego wikariuszem
generalnym?'.

Podziat diecezji na dekanaty ulegat pewnym modyfikacjom, ale nigdy nie
mialy one charakteru zmian strukturalnych o zasiggu ogélnodiecezjalnym. Archi-
diakonat poznanski tworzyty dekanaty Buk, Czarnkow, Kostrzyn, Oborniki, Po-
znan, Pyzdry, Rogozno, Sroda, potem takze Watcz. Do archidiakonatu $remskie-
go nalezaly dekanaty Borek, Koscian, Kozmin, Krobia, Nowe Miasto, Smigiel,
Srem, Wschowa, a do pszczewskiego Grodzisk, Lwéwek i Zbgszyn. Natomiast
w archidiakonacie warszawskim byto dekanatéw dziesig¢: Blonie, Garwolin, Ga-
bin, Grojec, Latowicz, Liw, Mszczondw, Piaseczno, Sochaczew, Warka*. Dzie-
kanoéw ustanawiat ordynariusz na czas nieograniczony, niekiedy sprawowali ten
urzad dozywotnio.

Ogodlna liczba parafii w diecezji poznanskiej okoto roku 1772 wynosita 466.
Z diecezji na ziemiach polskich najwiecej parafii miaty krakowska (890) i gniez-
nienska (676), co wynikato gtownie z ich wielkiego obszaru. Srednia powierzch-
nia parafii w diecezji poznanskiej wynosita 61 km kw.”* Dla porownania dzisiaj
archidiecezja poznanska obejmuje niecate 10 tys. km kw. (a wigc jest trzykrotnie
mniejsza niz w XVIII wieku), a jeden kosciot parafialny przypada na 24 km kw.
(dwa i pot razy mniej niz w XVIII wieku)*. Na podstawie badan szczegoéto-
wych przeprowadzonych dla siedmiu dekanatéow archidiakonatu poznanskiego
mozemy stwierdzi¢, ze 49% kosciolow parafialnych bylo drewnianych, 42%
murowanych, 7% szachulcowych i 2% o konstrukcji mieszanej (np. prezbite-
rium murowane, nawa drewniana). W catej Rzeczypospolitej odsetek kosciotow
drewnianych byt o 7% wyzszy (56%), murowanych za$ i szachulcowych odpo-
wiednio o kilka procent nizszy. Dla tej samej zbiorowos$ci kosciotow akta wi-
zytacji generalnej z lat 1777—1784 podaja, ze prawie trzy czwarte tych budowli

20 Por. J. Nowacki, Dzieje archidiecezji poznanskiej, s. 290-291, 293, 301-302; S. Litak,
Struktura terytorialna..., s. 107-108.

21 W. Miiller, Diecezje w okresie potrydenckim [w:] Kosciét w Polsce. Studia nad historig Ko-
Sciola katolickiego w Polsce, red. J. Ktoczowski, t. 2: Wieki XVI-XVIII, Krakéw 1969, s. 55-258,
tu: s. 82-83, 92-93.

22 Por. J. Nowacki, Dzieje archidiecezji poznanskiej, s. 291, 297; S. Litak, Atlas Kosciola
tacinskiego..., s. 81-82.

B Por. S. Litak, Atlas Kosciola tacinskiego..., s. 86-90.

2 Por. Rocznik Archidiecezji Poznariskiej 2013, Poznan 2013, s. 38; Konferencja Episkopatu
Polski. Informator 2013, Tarnow 2013, s. 189.
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byto w stanie dobrym lub zadowalajacym, 16% byto zniszczonych, a 10% bardzo
zniszczonych®,

Oprocz $§wigtyn parafialnych istniaty jeszcze inne kategorie kosciotow: fi-
lialne i szpitalne oraz do$¢ liczna grupa kosciotkow i kaplic o rozmaitej genezie
fundacji. Niemata byta liczba kaplic prywatnych w dworach, patacach i zamkach
nalezacych do wiascicieli ziemskich?.

Zbiorowos¢ duchowienstwa byta niezwykle zréznicowana. Byli wigc prata-
ci i kanonicy w kapitutach, rzadcy kosciotow parafialnych (plebani, prepozyci,
komendarze), inni duchowni w kosciotach parafialnych (wikariusze, altarzysci,
prebendarze kaplic, mansjonarze, kaznodzieje, zakonnicy zatrudnieni do pomocy
duszpasterskiej), duchowni w kosciotach nieparafialnych (komendarze koscio-
tow filialnych, prepozyci kosciotéw szpitalnych, inni prebendarze) oraz inni du-
chowni przebywajacy na terenie diecezji (np. kapelani dworscy, profesorowie
akademii Lubranskiego, seminarium duchownego i zatrudnieni w szkotach pu-
blicznych, kapelani mniszek, kapelani wojska)?’. Wydaje si¢, ze w przeciwien-
stwie do pierwszej potowy XVIII wieku oraz do poczatkow wieku XIX w pre-
zentowanym tutaj okresie w diecezji poznanskiej nie odczuwano braku kaptanow.
Parafie z matymi wyjatkami miaty swoich rzadcoéw i duszpasterzy, cho¢ uderza
stosunkowo niewielka liczba wikariuszy. Wynikato to zapewne z braku osobnych
fundacji na ich utrzymanie oraz z faktu, ze wigkszo$¢ parafii miata stosunkowo
niewielka liczbg wiernych. O tym, ze braku kandydatow do kaptanstwa w tym
czasie nie byto, Swiadczy zapis z wizytacji ko$ciota §w. Marcina w Poznaniu,
gdzie wizytator nalega na prepozyta, aby wystarat si¢ o nowego wikariusza oraz
przynajmniej dwoch altarzystow, przy czym stwierdza: ,,Nadmiar takich kapta-
now latwo dostarczy seminarium poznanskie albo oficjat generalny, jesli tylko
prepozyt bedzie tego szczerze chcial”®. Duchowni wywodzili si¢ rzecz jasna
w zdecydowanej wigkszosci z terenu diecezji poznanskiej. Natomiast pod wzgle-
dem pochodzenia spotecznego wyraznie dominowali synowie mieszczan (dla

3 Por. P.F. Neumann, Archidiakonat poznariski w $wietle wizytacji generalnej z lat 1777—1784.
Siec¢ kosciotow i kaplic, budowle koscielne, duchowienstwo, Poznan 2011, s. 167, 249; S. Litak, Pa-
rafie w Rzeczypospolitej w XVI-XVIII wieku. Struktura, funkcje spoteczno-religijne i edukacyjne,
Lublin 2004, s. 86.

% Por. P.F. Neumann, Archidiakonat poznanski..., s. 107-108.

7 Por. tamze, s. 388-389.

2 Archiwum Archidiecezjalne w Poznaniu, sygn. AV 30, Visitatio generalis Decanatus Posna-
niensis authoritate nuper pie defuncti Pastoris inchoata demum pari authoritate Illustrissimi Excel-
lentissimi et Reverendissimi Domini Antonii Onuphrii de Okecie Okecki Dei et Apostolicae Sedis
gratia Episcopi Posnaniensis et Varsaviensis Supremi Regni Cancellarii Equitis Ordinum Aquilae
Albae et Sancti Stanislai consummata per losephum Lodzia Rogalinski Sanctae Theologiae et Utri-
usque luris Doctorem, Decanum Cathedralem Posnaniensem, in Archidiaconatu Sremensi et per
Decanatum Posnaniensem specialiter delegatum Visitatorem Generalem, Anno quo visitavit nos
Oriens ex Alto 1781, s. 426 (ttumaczenie z j. tac. wlasne).
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siedmiu badanych dekanatéw stanowili prawie 73%), mniej byto ksiezy pocho-
dzenia szlacheckiego i chtopskiego (odpowiednio 151 11%). Sa to jednak dane
dalece niepetne, gdyz dla wielu duchownych akta wizytacyjne nie podaja danych,
na ktorych podstawie mozna by uzyska¢ wiedz¢ o ich pochodzeniu spotecznym.
Akta wizytacyjne dostarczajg rowniez informacji o postawie moralnej i obycza-
jach duchownych. I znowu dysponujemy tu danymi z badan dla siedmiu deka-
natéw archidiakonatu poznanskiego. Ocena wystawiona rzadcom parafii wypada
nastgpujaco: sposrod 102 duchownych 59 zastuzyto na pochwale wizytatora, dla
35 nie odnotowano ani pochwaty, ani nagany. Obie te grupy stanowig tgcznie
92%. Ocena pozostatych o$miu plebanéw byta wyraznie negatywna®. Wydaje
si¢, ze stan taki potwierdza tezg prof. Stanistawa Litaka, ktory o duchowienstwie
facinskim w Rzeczypospolitej napisat, ze w XVIII wieku ,,nastgpowata pewna
poprawa w zakresie wyksztatcenia, stylu zycia i moralno$ci™.

Na koniec trzeba tez wspomnie¢, ze na obszarze diecezji poznanskiej ist-
niaty wspolnoty zakonne meskie i zenskie. Wedtug danych ankiety Garampiego
w 1772 roku w wielkopolskiej czesci diecezji klasztorow meskich byto 35, a licz-
ba zakonnikoéw wynosita 760; w cze$ci mazowieckiej byty 43 klasztory i 789 za-
konnikow. W Wielkopolsce najliczniej reprezentowani byli bernardyni i reforma-
ci (po sze$¢ domow), cystersi (cztery opactwa) oraz dominikanie i franciszkanie
konwentualni (po cztery klasztory), ponadto jezuici w czterech placowkach, ale
ten zakon wlasnie w tym czasie zostaje zniesiony i znikajg gwattownie ich bardzo
zastuzone placoéwki w Poznaniu, Migedzyrzeczu, Watczu i Wschowie?!. Zdecydo-
wanie mniej byto klasztorow zenskich. W czes$ci mazowieckiej dziesig¢ domow,
w wielkopolskiej siedem, w Poznaniu dominikanki mniszki i dominikanki ter-
cjarki, bernardynki, benedyktynki i karmelitanki bose oraz cysterki w Owinskach
i klaryski w Sremie®. Zakony meskie osiagaja w tym czasie apogeum swego
rozwoju, epoka zakonow i zgromadzen zenskich dopiero nadejdzie.

Smier¢ biskupa Okeckiego i dokonany w tym samym roku drugi rozbior
Polski stanowity koniec dhugiej epoki w dziejach diecezji poznanskiej. Wkrotce

¥ Por. P.F. Neumann, Archidiakonat poznanski..., s. 401-402, 407, 413-414.

30 S, Litak, Parafie w Rzeczypospolitej ..., s. 212.

31 Por. Zakony meskie w Polsce w 1772 roku, red. L. Biefikowski, J. Ktoczowski, Z. Sutowski,
Lublin 1972, s. 186-294 (Tabele zrodtowe 1-69).

32 Por. E. Janicka-Olczakowa, Zakony zenskie w Polsce [w:] Kosciél w Polsce. Studia nad
historig Kosciola katolickiego w Polsce, red. J. Kloczowski, t. 2: Wieki XVI-XVIII, Krakow 1969,
s. 731-778, tu: s. 767, 769; M. Borkowska, Zakony Zenskie w Polsce w epoce nowoZytnej, Lublin
2010, s. 287-376 (Leksykon polskich klasztorow zenskich obrzadku tacinskiego); taz, Leksykon
zakonnic polskich epoki przedrozbiorowej, t. 1: Polska Zachodnia i Polnocna, Warszawa 2004,
t. 2: Polska Centralna i Potudniowa, Warszawa 2005; J. Nowacki, Dzieje archidiecezji poznanskiej,
s. 775-781. Zob. takze: J. Lukaszewicz, Krotki opis historyczny kosciotow parochialnych, kosciot-
kow, kaplic, klasztorow, szkotek parochialnych szpitali i innych zaktadow dobroczynnych w dawnej
diecezyi poznanskiej, t. 1-3, Poznan 1858—1863 (reprint).
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odpadnie od niej cze$¢ mazowiecka, z ktorej utworzona zostanie diecezja war-
szawska. Biskupi poznanscy wrdcg do Poznania. Diecezja przez ponad 100 lat
bedzie funkcjonowa¢ w organizmie obcego panstwa, monarchii pruskiej. Pod
panowaniem pruskim zalamie si¢ kos$cielny system beneficjalny oparty na wlas-
nosci ziemskiej 1 kapitatach. Ulegng likwidacji lub zostang w istotny sposob
ograniczone korporacje duchownych, ktore miaty za cel przede wszystkim odda-
wanie chwaty Bogu. Na skutek polityki protestanckiego panstwa znikng wszyst-
kie zakony ze swymi dzietami i bogactwem duchowos$ci. Po niedtugim czasie
jednak Kos$ciot zacznie podejmowac dziatalno$¢ zmierzajaca do wzmacniania
ducha narodu, a duchowni coraz bardziej bedg si¢ angazowac¢ w pracg organicz-
ng. Akcent w zyciu i dziataniach duchownych zostanie zdecydowanie przesunie-
ty na duszpasterstwo i zaangazowanie w sprawy spoleczne w duchu koscielnym.
Réwnoczesnie jednak nowa epoka bedzie kontynuacja poprzedniej w tym, co
najistotniejsze. Kontynuacja ta bedzie widoczna w osobie kazdego nastgpnego
biskupa poznanskiego, w kolejnych generacjach duchownych oraz nastgpujacych
po sobie pokoleniach wiernych $wieckich, trwajacych niezmiennie na tej ziemi
i tworzacych wspolnote diecezji, a nastepnie archidiecezji poznanskiej.

The Poznan Diocese at the Decline of the Polish-Lithuanian
Commonwealth

Summary

In the investigated period of the years 1768—1793, the Poznan diocese belonged to the Gniezno
metropolitan area and comprised the territory of more than 28 000 square kilometers, divided into
two parts — Great Poland and Masovia. Poznan bishops resided mainly in Warsaw, in the Masovian
part. The diocesan office in the years 1768—1780 was held by Andrew Stanislaus Mtodziejowski
and in the years 1780-1793 by Anthony Onuphrius Okecki, both involved in state issues, includ-
ing the post of crown chancellors. Pontifical duties were performer mainly by bishops suffragan,
while the diocese was managed by general curates. The cathedral chapter in Poznan, constituted by
10 prelates and 23 canons, was the elite of the clergy. In addition to that, there were other bodies
of clergy like curates, penitentiaries, two missionary colleges, rorantists and altarists. Collegiate
chapters existed in three churches in Poznan, as well as in Warsaw, Sroda Wielkopolska (Great Po-
land), Szamotuty and Czarnkow. The area of the diocese was divided in to four archdeaconships —
Poznan, Srem, Pszczew and Warsaw — each divided into deaconships, amounting to the number
of twenty nine. Within the territory of the diocese there were 466 parish churches and a significant
number of churches and chapels of various character, with an abundance of priests. The clergymen
derived mainly from the townspeople, and delegates of the bishop visiting the parishes positively
assessed their moral conduct. In 1772 there were 78 male monasteries with 1549 monks and 17
female monasteries in the whole diocese.
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Tradycja katechizmow i podrecznikow katechetycznych
w Wielkopolsce

Z chwila przybycia na dwor ksigcia Mieszka I ksigzniczki Dabréwki roz-
poczeta si¢ chrystianizacja Polski. Przybyli z Czech duchowni katoliccy
rozpoczeli histori¢ nauczania wiary chrzescijanskiej w obrzadku tacinskim.
Glownym misjonarzem, ktory organizowat i prowadzit dziatalno$¢ misyjna
oraz nauczanie religijne byl biskup. Silny punkt oparcia stanowitly takze za-
kony przygotowujace zakonnikoéw do gtoszenia Stowa Bozego, znana jest po-
wszechnie rola benedyktynow?. Relacje zrédtowe na temat tej dziatalnosci sa
skromne. Krotka wzmianka w Kronice Thietmara o wysitkach biskupa Jor-
dana zaznacza: ,,ich pierwszy biskup Jordan ci¢zka miat z nimi prace, zanim
niezmordowany w wysitkach, naktonit ich stowem i czynem do uprawiania
winnicy Panskiej™.

1050. rocznica powstania w Poznaniu najstarszej diecezji w Polsce stanowi
okazje do retrospektywnego spojrzenia na dziatalno$¢ katechetyczng prowadzo-
ng w Kosciele poznanskim. Przedmiotem zainteresowania beda wybrane naj-
bardziej reprezentatywne dla poszukiwan poszczegdlnych epok katechizmy —
pomoce katechetyczne powstate w Kosciele poznanskim. Byly one wykorzysty-
wane — jak wynika z analizy ich nakladow oraz miejsc zastosowania — nie
tylko w Wielkopolsce®.

! Ksigdz prof. dr hab. Jan Szpet — wyktadowca Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu
im. Adama Mickiewicza w Poznaniu, specjalista w dziedzinie katechetyki (szpet@amu.edu.pl).

2 Zob. J. Ktoczowski, Wspolnoty zakonne w sredniowiecznej Polsce, Lublin 2010, s. 19-77.

3 J. Wolny, Z dziejow katechezy [w:] Dzieje teologii katolickiej w Polsce, t. 1, red. M. Recho-
wicz, Lublin 1974, s. 167.

4 Wykorzystano: J. Szpet, W stuzbie Bogu i czlowiekowi. Wybrane obszary wktadu Wielkopo-
lan w katechezie, Poznan 2016.
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Wyja$nienia terminologiczne

Dyrektorium ogdlne o katechizacji z 1997 roku w Il czesci poswigconej peda-
gogii wiary mowi:

Kosciot opracowat w ciggu wiekow niezrownany skarb pedagogii wiary, przede wszystkim
$wiadectwo katechetow i katechetek oraz $wigtych; réznorodno$¢ drog i wlasciwych form
komunikacji religijnej, jak katechumenat, katechizmy, przewodniki zycia chrzeécijanskiego;
drogocenne dziedzictwo nauk katechetycznych, kultury wiary, instytucji i postug na rzecz ka-
techezy. Wszystkie te aspekty tworza histori¢ katechezy i petnoprawnie wchodza do pamieci
wspolnoty i dziatalnosci katechetycznej (DOK 141)°.

Za katechizm uwaza si¢ szczego6lny rodzaj ksigzki wiary, ksigzki dostarczaja-
cej fundamentalng wiedzg odnosnie do zasad wiary i moralnosci chrzescijanskie;.
Wsrdd jego funkcji wymienia sig: inicjacje do wiary, regute wiary, wyjasnie-
nie Tradycji®, za pomoca pytan i odpowiedzi lub krotkich pouczen. Katechizm
budowal zreby postawy wiary, wprowadzajac w zycie sakramentalne i modli-
twe, zachecajac do dobrych uczynkéw i praktyk ascetycznych. Adresatami byli
duchowni, ktoérzy postugiwali si¢ nim w nauczaniu, lub wierni, a z momentem
wprowadzenia nauczania religii w szkole — tez uczniowie.

> W tym kontekscie nalezy przywota¢ stwierdzenie Ogolnej Instrukcji Katechetycznej z 1971
roku, ktora w rozdziale IV poswigconym pomocom katechetycznym wymienia m.in. katechizm,
stwierdzajac, ze publikacjom wydanym przez wtadzg koscielng nalezy przypisa¢ najwigksza po-
wagg. ,,Ich zadaniem jest poda¢ skrotowo i praktycznie tre$¢ objawienia i chrzescijanskiej tradycji
oraz glowne elementy, ktore majg stuzy¢ dziatalnosci katechetycznej, to jest wychowaniu osobo-
wemu wiary” (DCG 119). Dyrektorium ogdlne o katechizacji z 1997 roku w czgéci V, moéwiac o or-
ganizacji duszpasterstwa katechetycznego, wskazuje: ,,istnieja narzedzia robocze o zastosowaniu
bezposrednim, ktore sa wykorzystywane w katechizacji. Na pierwszym miejscu nalezy odnotowac
teksty dydaktyczne, ktore sa przekazywane bezposrednio do rak katechumendéw i katechizowa-
nych. Uzytecznymi pomocami sa ponadto przewodniki dla katechetow, a w przypadku katechezy
dzieci, dla rodzicow [...] Kryterium inspirujacym tych narzg¢dzi roboczych powinna by¢ podwdjna
wierno$¢ Bogu i osobie ludzkiej, ktora jest podstawowym prawem calego zycia Kosciota. Chodzi
tu o umiejetnos¢ potaczenia doskonatej wiernosci doktrynalnej z glebokim przystosowaniem do
cztowieka, przy uwzglednieniu psychologii wieku i kontekstu spoteczno-kulturowego, w jakim on
zyje” (DOK 283). W numerze 119 Dyrektorium dodaje: ,,Kosciot zawsze podawat sformutowania
wiary, ktore w krotkiej formie zawieraty istot¢ tego, w co wierzy i czym zyje: teksty nowotesta-
mentalne, symbole lub wyznania wiary, formuty liturgiczne, modlitwy eucharystyczne. P6zniej
okazato si¢ potrzebne podanie szerszego wyjasnienia wiary, na sposob organicznej syntezy, za po-
srednictwem katechizmow, ktore w ostatnich wiekach zostaty opracowane w licznych Kosciotach
lokalnych. W dwoch momentach historycznych, z okazji Soboru Trydenckiego i w naszych cza-
sach, uznano za uzasadnione podanie organicznego wyktadu wiary za posrednictwem katechizmu
o charakterze uniwersalnym, jako punktu odniesienia dla katechezy catego Kosciota. Tak bowiem
postapit papiez Jan Pawet 11, promulgujac 11 listopada 1992 r. Katechizm Kos$ciota Katolickiego”
(DOK 119).

¢ Por. W. Langner, Katechizm (kryteria) [w:] Stownik Katechetyczny, red. J. Gevaert, K. Mi-
siaszek, Warszawa 2007, s. 470-473.
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Do czasu powstania katechizméw pisanych nauczanie odbywalo sig¢ ustnie.
Obok wspomnianego podstawowego znaczenia i wykorzystania katechizmu na-
lezy wskaza¢, ze refleksja nad nim pojawiata si¢ w kontekscie zjawiska kryzysu
znajomosci prawd wiary, klimatu reformy katolickiej i protestanckiej (np. w la-
tach 1497, 1546-1571, po roku 1958, 1965, 2011), niedostatecznych ilosci tre-
sci doktrynalnych w katechezie’, a na terenie Wielkiego Ksigstwa Poznanskiego
takze szansy nauczania jgzyka polskiego®. W jezyku potocznym terminem kate-
chizm postugiwano si¢ na okreslenie spotkan katechetycznych organizowanych
na terenie parafii przygotowujgcych do [ Komunii §w.

Katechizmy od $redniowiecza przyjely dialogowa forme przekazu: pytan
i odpowiedzi. Wynikata ona z samego pojecia katechezy?’, ale i posiadata tradycje
w nauczaniu od czasow Alkuina (ok. 730-804), ktory w swoich pismach postu-
giwal si¢ ta metoda (rozmowy ucznia stawiajacego pytania i nauczyciela), a swoj
program nauczania opart na programie siedmiu sztuk wyzwolonych, przywraca-
jac w nich klasyczne metody edukacji.

Do najwigkszych osrodkow wydajacych katechizmy nalezy zaliczy¢: Kra-
kow, Wilno, Warszawe, Kalisz, Lwow, Braniewo, Poczajow, Poznan i Suprasl'®.

Podrecznik jako pomoc poznania i wychowania w nauczaniu religii powsta-
wat zawsze w okreslonej epoce. Byt wyrazem okreslonej koncepcji dydaktycz-
nej. Przejawiata si¢ ona w warstwie merytorycznej, doborze materiatu uwarun-
kowanego zainteresowaniami i potrzebami epoki, kierunkiem wychowawczym
lub dydaktycznym osrodka, w ktérego tonie powstawal, wyrazajac najbardziej
aktualne lub wchodzace na rynek koncepcje dydaktyczne.

W dziejach podrecznika wskazuje si¢ trzy sytuacje dydaktyczne, w ktorych
tendencje wychowawcze okreslaty role podrgcznika. Herbartyzm ktadt nacisk na
przekaz wiedzy z pewnym niedowarto$§ciowaniem elementow wychowawczych
i praktycznych. Podrecznik wowcezas to werbalny przewodnik do $wiata wiedzy.
Tendencja ta zywa byta rowniez w nauczaniu religii. Opracowywane podreczniki

7 Zob. tez W. Osial, Historia katechizmu. Geneza i rozwoj katechizmu w Kosciele katolickim
od I do XVI wieku, Warszawa 2013, s. 11; J. Wolny, Z dziejow katechezy, s. 203; L. Bernacki,
Najdawniejszy pomnik katechizmu polskiego, ,,Pamietnik Literacki”, 9 (1910), s. 317-319;
J.Z. Stowinski, Katechizmy katolickie w jezyku polskim od XVI do XVIII wieku, Lublin 2005, s. 78-79.

8 Zob. Jezyk polski w nauce religii (1887—1895), OA VIII 53.

? ,,0d chwili swoich jerozolimskich narodzin w dniu Pie¢dziesiatnicy Kosciot trwa w nauce
Apostotow, a trwanie takie oznacza spotkanie w wierze tych, ktorzy nauczaja, i tych, ktoérzy bywaja
nauczani. To jest wlasnie katecheza, wedle greckiego stowa katécheo. Stowo to znaczyto pierwot-
nie wotac¢ z gory (ex alto), rowniez wywotywaé echo (kata — z gory; écheé — brzmie¢, wypowia-
da¢). Pézniejsze znaczenie: pouczaé (gdy glos nauczyciela jest sSwiadomym niejako echem pyta-
nia ucznia, a odpowiedz ucznia — echem nauczyciela). To ostatnie wyjasnienie jest wazne, gdyz
wskazuje, ze pouczenie, jakim jest katecheza, dokonuje si¢ nie tylko w sposob jednostronny, jako
wyktad, ale takze w drodze rozmowy, poprzez pytania i odpowiedzi”. Zob. Jan Pawet 11, Wierze
w Boga Ojca Stworzyciela, Citta del Vaticano 1987, s. 13—14.

10°W. Pawlik, Katechizmy w Rzeczypospolitej od XVI do XVIII wieku, Lublin 2010, s. 72.
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w XIX i poczatku XX wieku przyjety wyraz katechizmu pytan i odpowiedzi,
wymagajac od ucznia pami¢ciowego opanowania formut i definicji. W 1. po-
towie XX wieku zaznaczylo si¢ ozywienie poszukiwan w zakresie aktywnych
form nauczania i wychowania religijnego. Podreczniki dla ucznia okresu mig-
dzywojennego pozostaly skrotem podrecznikdéw teologicznych, ktadac nacisk na
neoscholastyczng tres¢ przekazu. Do konca lat 60. XX wieku podrgcznik sktadat
si¢ z czterech czeSci: biblijnej, historycznej, aktualnej — z zycia Kosciota —
i liturgicznej. Zmiana struktury nastgpowata w 2. potowie XX wieku. Az do po-
czatku lat 70. XX wieku w Polsce zasadniczo podstawowymi podrgcznikami do
nauki religii byty: katechizm 1 historia biblijna. Na Zachodzie juz po II wojnie
$wiatowej probowano odejs¢ od tego typu podrecznikow. Chodzito o ubogacenie
i wykorzystanie nowych mozliwosci oraz komunikatywno$¢ podrgcznika. Obok
zmian akcentow w przekazie tresci zmieniata si¢ szata graficzna. Podrecznik roz-
poczat odgrywacé tez inng nowa role — roboczg. Wplywaty na to przemiany za-
chodzace w $wiecie i ludziach: cywilizacyjne, kulturowe, spoteczno-polityczne,
sekularyzacji katechezy, obrazu Kosciota, sposobow przekazu.

XV wiek

Pierwsze teksty katechizmowe i ,,Modly katechizmowe”

Nauczanie katechetyczne po przyjeciu chrzescijanstwa opieralo sie¢ na karolin-
skim programie nauczania religijnego, ktory funkcjonowat w ogdlnym zarysie do
czasOw IV Soboru Lateranskiego''. Niektore z pozostawionych pism, stanowigce
cenng pomoc w przekazie nauki chrzescijanskiej, mozna uzna¢ za prawzory poz-
niejszych katechizméw Kosciota. Synod prowincjonalny arcybiskupa gnieznien-
skiego Jakuba Swinki z 1285 roku postanawiat,

aby wszyscy kaptani w czasie niedzielnej sumy odmowili Symbol, Modlitwe Panska i Po-
zdrowienie Anielskie, a po od$piewaniu Symbolu, niech zamiast kazania wykladaja tres¢
owych modlitw po polsku i zapowiedza §wigta, przypadajace w nastepujacym tygodniu. Jesli
wsrod duchownych byliby biegli w komentowaniu Pisma §w., to niech wyktadaja niedzielna
Ewangelig, zachecaja wiernych do petnienia dobrych uczynkéw i do unikania wad oraz do
uczestniczenia w stuzbie Bozej, albo przynajmniej niech naktaniaja ich do zobaczenia Ciata
Panskiego'.

11" Zob. J. Wolny, Z dziejow katechezy, s. 166.

12 Tekst tacinski w: KDW. Tekst polski za: J. Wolny, Materialy do nauczania wiary w Polsce
Sredniowiecznej, ,,Analecta Cracoviensia” 27 (1995), s. 653—659, tu: s. 656—657; Zob. tez L. Ber-
nacki, Najdawniejszy pomnik... Do zabytkéw pismiennictwa niemieckiego nalezy kilkustronicowy
Katechizm z Weissenburga prawdopodobnie z 789 roku. Na jego tre$¢ sktada si¢: Modlitwa Panska
z dos¢ obszernym komentarzem, wykaz grzechow gldwnych (dwadziescia), Symbol apostolski,
Symbol atanazjanski i hymn mszalny Gloria. Zob. R. Murawski, Historia katechezy, cz. 11, t. I:
Katecheza w sredniowieczu, Warszawa 2015, s. 150—-151.
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Biskupi na synodach diecezjalnych mieli wyktada¢ duchownym o sakramen-
tach swigtych i wyjasnia¢ poszczegdlne artykuty wiary, aby oni mogli wyktadac¢
je wiernym. W zwigzku z naptywem ludno$ci niemieckiej i germanizacja w Wiel-
kopolsce statuty mowity o objasnianiu in polonico, zamiast stow in vulgari (w j¢-
zyku ludowym, tj. ojczystym).

Pierwsze teksty o charakterze katechetycznym na ziemiach polskich powsta-
ty w XV wieku. Z tego okresu pochodzi zapis rgkopismienny modlitw odmawia-
nych przez kaptana z ludem po kazaniu. Sktada si¢ z: Modlitwy Panskiej podzie-
lonej na siedem présb, Pozdrowienia Anielskiego (pierwszej czgsci), Symbolu
apostolskiego, Dekalogu, Dwoch przykazan mitosci, Ztotej reguty (nazwanej
lex naturae), Siedmiu grzechow gtéwnych. Juz w potowie XV wieku powstaty
tzw. ,,Modly katechizmowe” stanowigce czgsci sktadowe katechizmu, ale nim
nie byly. Nie nazywano ich katechizmami. Zamieszczane teksty modlitw zosta-
ty natomiast przejete przez pozniejsze katechizmy'®. Termin katechizm w tytule
ksigzki pojawit si¢ w XIV wieku't, w tekscie pojawit si¢ juz w roku 1327,

Teksty modlitw byly owocem zalecen synodéw diecezjalnych (np. w Gniez-
nie z lat 1407—-1411, 1456), przypominajac duchownym o obowigzku nauczania
na pami¢¢ 1 wyjasniania w jezyku polskim prawd wiary. Nakazywaty nauczac:
Wierze w Boga, Ojcze nasz, Zdrowa$ Maryjo, Dekalogu. Element ten uwydatniat
si¢ tez na przyktad we wprowadzeniach do pomocy dydaktycznych — katechi-
zmow polskich od XVI wieku.

XVI wiek

Enchiridion Antoniego z Napachania i Nauka prawego chrzescijanina
Benedykta Herbesta

Wiek XVI znaczony byt rozwijajacym si¢ humanizmem, a w drugiej potowie
rozprzestrzeniajagcymi si¢ pogladami protestanckimi. Dostrzegalna byta ignoran-
cja religijna. Odczuwano potrzebe obrony wiary, ktora dokonywata si¢ na dwoch

13 Zob. K. Mazurkiewicz, Benedykt Herbest. Pedagog — organizator szkoly polskiej XVI wie-
ku, kaznodzieja — misjonarz doby Reformacji, Poznan 1925, s. 191-193. K. Mazurkiewicz publi-
kuje ten sam tekst poswiecony katechizmowi: Podrecznik religii (Katechizm) Herbesta, w: tenze,
Benedykt Herbest..., s. 190-230 oraz tenze, Najstarszy katolicki katechizm polski, ,,Przeglad Teo-
logiczny” 6 (1925) 2, s. 187-220.

4 The Lay Folks’ Catechism or the English and Latin versions of Archbishop Thoresby s In-
struction for the People together with a Wycliffite Adaptation of the same and the corresponding
canons of the Council of Lambeth. With Introduction, Notes, Glossary, and Index by the late Thom-
as Frederic Simmons M.A. [...] and Henry Edward Nolloth D.D. [...], London 1901.

15 Zob. A. Amato, Il catechismo nella storia della Ciesa. Un sintetico sguardo storico [w:]
Catechismo della Chiesa Cattolica Testo integrale e commento teologico, a cura di R. Fisichella,-
Casale Monferrato 1993 s. 548.
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ptaszczyznach. Pierwsza byla troska o czysto$¢ przekazywanej nauki wiary, dru-
ga za$ ukierunkowanie na walke z negatywnymi wptywami nauki pochodzacej
od ruchow protestanckich. W Wielkopolsce, sasiadujacej z Niemcami, szczegol-
nie intensywnie gloszono i rozwijano nowinki protestanckie. ,,Szczeg6lnie ko-
ttowato si¢ od przeréznych herezyj. [...] Zaroito si¢ od Husytow, Braci Cze-
skich, Luterandéw, Kalwindw, Anabaptystow, Arjanow”'®. Apogeum osiaggneto to
w 1560 roku. Juz

w 1554 r. kapituta donosi biskupowi, ze tak juz porosli w pierze, ze w domu Jakdba Ostro-
roga za murami miasta odbywaja publicznie zebrania i nabozenstwa, a wystepuja tak zajadle
przeciwko kosciotowi i duchowienstwu, ze nawet biskupowi jawnie ztorzecza i uragaja [...]
koscioty katolickie pustoszeja, zabieraja je innowiercy, ksi¢za-apostaci pozostaja nieraz na
swych stanowiskach i tajnie lub jawnie karmig lud fatszywymi dogmatami'’.

Zywa byta troska o edukacje dzieci, mtodziezy i dorostych, o ktorych przy-
pomniat Sobor Trydencki czy juz wezesniej V Sobor Lateranski, aby wraz z prze-
kazem ogodlnej wiedzy naucza¢ réwniez o wierze. Powodowalo to troske o kadre
szkot. Ani w Krakowie, ani w Poznaniu szkoty nie zatrudnialy tak wybitnych
profesorow jak innowiercze placowki zagraniczne. Stad inicjatywy biskupa po-
siadajacego na swoim terenie szkote wyzsza, by pozyskaé wybitnych profesorow.
Tak byto i w Poznaniu. Biskup zabiegat o sprowadzenie ich celem wyksztatcenia
duchowienstwa do walki z nowinkami — herezjami.

Wiek XVI to era katechizméw. Ukazaly si¢ miedzy innymi katechizmy
humanizmu chrzeécijanskiego Erazma z Rotterdamu, Marcina Lutra (1529),
$w. Piotra Kanizjusza (1555-1559), Katechizm Soboru Trydenckiego — Kate-
chizm Rzymski (1566), Edmunda Augera (1563), Roberta Bellarmina (1597—
1598) czy Confessio Catholicae fidei christiana Stanistawa Hozjusza (1553—
1557) zyskujacy migdzynarodowa stawe. Wyznaczaty one kierunek nauczania az
po XIX i poczatek wieku XX.

Odpowiedzig na pojawiajace si¢ katechizmy po stronie protestanckiej
w Wielkopolsce byty dzieta katolickie. I tak w Poznaniu kaznodzieja poznan-
ski i profesor Lubranscianum Walenty Wrobel wydal Propugnaculum Ecclesiae
adversus varias sectas (1536) 1 Opus quadragesimale (1537), a Antoni z Na-
pachania Enchiridion, to jest ksigzki reczne o nauce chrzescijanskiej, czego sie
chrzescijanski cztowiek drze¢ ma, czasu niniejszej roznosci wiary (Krakow 1558)
w drukarni Scharffenberga. Tytuty dzieta Antoniego podane sg w jezyku tacin-
skim, tekst w jezyku polskim. Sktada si¢ z 12 rozdziatow: 1. O Kosciele, iz jest
jeden niepodzielny i Apostolski. O przetozenstwie Piotra i jego namiestnikow,
2. O Pismie $wietym, 3. O Mszy, ze jest ofiarg, 4. Okazanie z Pisma, ze dosy¢

16 K. Mazurkiewicz, Benedykt Herbest..., s. 174.
7 Tamze, s. 175.
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jest ludziom prostym przyjmowaé Ciato Boze 1 Krew pod sama osoba chleba,
5.0 chwale Bozej, 6. O wzywaniu §wietych, 7. O usprawiedliwieniu, 8. O slubach,
iz pelnione by¢ maja i o tem, ze kaptani w czystosci zy¢ maja, 9. O poscie,
10. O czysceu, 11. O sprawach ludzkich, iz od nas chowane by¢ maja, 12. [z Msze
po tacinie, a nie po polsku maja by¢ miane'®. Jest to jeden z najstarszych tekstow
katechizmowych w jezyku polskim.

Wobec kryzysu Akademii kapituta poznanska domagata si¢ w 1561 roku od
biskupa Andrzeja Czarnkowskiego, by pozyskat zdolnych magistrow oraz wy-
znaczyt im dostatnie pobory. Biskup zwrécit uwage migdzy innymi na Benedykta
Herbesta. Mimo ze przestrzegano Poznan przed Herbestem, uwazajgc, ze miasto
to zwykto aprobowa¢ tylko uczciwos¢ i prawde, zajecia rozpoczat on w 1563
roku, kiedy tez zostal kanonikiem katedralnym oraz kaznodzieja katedralnym
z prebenda w Jankowie. Kazania Benedykta Herbesta ozywity przybywanie wie-
lu do katedry: ,,to nie teoretyczne tylko elaboraty, ale zaczerpnicte z zycia i sigga-
jace w zycie refleksje, Sciste obrachunki sumienia, indywidualne i narodowe™",
facznie z kazaniem rozpoczynajacym synod diecezjalny w 1564 roku.

W 1566 roku ukazalo si¢ dzieto Benedykta Herbesta, ktorego tytut zamiesz-
czony na stronie tytutowej brzmiat: Nauka prawego chrzescijanina przez Her-
besta Kaznodzieje i Kanonika Poznanskiego napisana. Jako pozyteczne sq czto-
wiekowi chrzescijanskiemu te ksiegi, patrz na drugiej stronie. Zaiste sq jakoby
cornucopiae (iz w nich wszystkie potrzebne rzeczy najdzie) cztowieka chrze-
Scijanskiego. Przedmowa tez jasnie i dowodnie pokaze, ktora jest prawa wiara
chrzescijanska. Z rejestrem dostatecznym. W Krakowie: u Mateusza Siebeneiche-
ra. Roku 1566. Uznaje si¢ je za najstarszy katechizm w jezyku polskim. Zadania
publikacji autor przedstawit jako ,,pozytki”, zamieszczajac je na odwrocie strony
tytutowej. Katechizm miat pomaga¢ w rozwigzywaniu watpliwosci w wierze,
powinien shuzy¢ czytaniu domowemu, zwlaszcza w dni §wiateczne, stuzy¢ po-
moca w réznych potrzebach duchowych, gdy kto$ przygotowywat si¢ do spo-
wiedzi lub innych sakramentow $wietych, a takze kaptanom, przede wszystkim
kaznodziejom. W tym celu na marginesach autor zamiescit odpowiednie notatki,
skroty argumentow, wskazowki dotyczace Pisma §w., dziet Ojcow Kosciota. Do
duchownych Herbest zwracat si¢ po tacinie.

Adresatow katechizmu wskazat w dwoch Przedmowach. W pierwszej zwra-
cal si¢ ku ,,Wielmoznym Szlachetnym Panom, Radzie y Rycerstwu Krolestwa
Polskiego”. Adresowana gotykiem do szlachty i duchowienstwa zawierata traktat
De ecclesia catholica w rozbudowanej formie uzasadniajgcy prawdziwosci na-
uki katolickiej, ale 1 pytajacy, ktory jest prawdziwy Kosciol Chrystusa. Stanowi
to na 59 stronach tresciwy traktat teologii fundamentalnej, a warto$¢ dodatko-

18 Zob tez. J. Linetty, Antoni z Napachania 1494—1561 rektor Akademii Krakowskiej, Napa-
chanie 2015, s. 59-65.
19 K. Mazurkiewicz, Benedykt Herbest...,s. 187.
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wa dodaje napisanie go w jezyku polskim. Herbest w traktacie rozwingt racje
historyczno-teologiczne istnienia wiary Chrystusowej w Kosciele katolickim.
Rysowatl w nim korzenie Kosciota, odwotujac si¢ do Starego Testamentu. Tekst
mial charakter apologetyczny. Druga Przedmowa, znacznie krotsza, liczaca tyl-
ko 18 stron, drukowana czcionka tacinska podczas gdy cato$¢ byta drukowana
gotykiem, adresowana byta ,,Do Panéw Mieszczan i do wszystkiego Pospolstwa
chrzescijanskiego napominania”. Stanowila zachete do poboznego praktykowa-
nia wiary, walki z grzechami i postuszenstwa wobec przewodnikow duchowych.
Herbest zaznaczyl, ze ,,dla pospolitego cztowieka najwiecej podjatem t¢ prace”,
»kazda rzecz ku tej poboznosci wiode i staczam [...] nie chcialem si¢ nazbyt
szerzy¢, skracatem rzecz, im najlepiej by¢ mogto, a nic takiego, co jest pozy-
tecznego i potrzebnego cztowiekowi pospolitemu, nie chciatem opusci¢. Kto
przeczyta, iz tak jest, Panu Bogu niechaj za to dzigkuje, a w czemby tez trafito
mi si¢ potknac, na krewko$¢ i niedoskonato$¢ ludzka niechaj pamicta, a Pana
Boga za mnie prosi”. Uwazatl, ze chociaz nauki byly przeznaczone gtownie do
nizszych stanéw nieznajacych laciny, to rowniez i stany wyksztalcone powinny
z tych nauk korzystac.

Katechizm rozpoczynal rozdziat ,,0 ksigzkach polskich”, ktory mowit o nie-
checi teologow do pisania polskich ksiazek. Oddaje to dialog mieszczanina z ka-
ptanem: ,,Prosze cig, kaptanie mity, napisz nam ksigzki jakie, zeby$my to, czego
nas uczysz, tem lepiej pamigtali, a P. Bogu tem pilniej stuzyli”. ,,Ksigzek polskich
mi si¢ pisa¢ nie chce”. ,,A dlaczego?” ,,Ize stowo Boze ma by¢ w uczciwosci,
a nie lada gdzie, ani lada jako powiedziane. Dzi$ z ksigzek polskich tak wiele
kazania urosto, tak wiele karczem i biesiad. [...] Z ust kaptanskich, nie z ksigzek,
lud pospolity ma szuka¢ woli Bozej”.

Katechizm zostat podzielony przez B. Herbesta na trzy czgsci odpowiadajace
trzem cnotom boskim: wierze, nadziei i mitosci. Na pytanie mieszczanina, co ma
umie¢ prawy chrzescijanin, kaptan odpowiada, ze winien znac te rzeczy, ktore
»haleza ku wierze, ku nadziei, ku mitosci”. W pierwszej czgsci autor przedstawia
dwanascie artykutoéw Sktadu Apostolskiego, dodajac odpowiednie napomnienia,
zachety, rady, wskazoéwki moralne, co czyni¢, a czego unikac. Przy objasnianiu
prawd przywotuje wspotczesne przyktady. Mowi na przyktad o nieprzywiazy-
waniu si¢ do dobr doczesnych, przez co zaskarbit sobie uznanie kanonika, ka-
znodziei katedralnego i profesora Akademii poznanskiej Walentego Wrobla oraz
Tomasza Bedermana. Wystegpuje przeciwko wspaniatym grobowcom czy prze-
pychowi na pogrzebach. W piatym artykule zastanawia si¢ nad poprawnoscia
sformutowania: wstgpit do piekiet czy wstapit do piekta, wykorzystujac swoje
przygotowanie filologiczne. W dziewigtym artykule, przedstawiajac nauke o Ko-
Sciele, z naciskiem uwydatniat prawdziwos$¢ papieskiego Kosciota i przewrotnosé
nowatorow. Mowiac o znamionach Kos$ciota, wskazywat na: jednosc¢, swigtosc,
powszechnosc¢ i apostolskos¢. Omawiat rok koscielny, zwigzane z nim zwyczaje
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i nabozenstwa. Nie szczedzil przy tym uwag pod adresem zwolennikow rezygna-
cji z obrzedowosci, z niej si¢ nasmiewania. Jako najwigkszy grzech wspominat
nieuznawanie niektorych sakramentow i Mszy $w., przywotujac ich role w tra-
dycji narodowej. W dziesigtym artykule opisywat ceremonie zwigzane z sakra-
mentami. Ten rozdzial stanowi pierwszy w jezyku polskim traktat liturgiczny.
Herbest pomijal w nim omoéwienie sakramentow Eucharystii i pokuty. Odtozyt to
,»ha inszy czas” w ,,odpowiedzi” na konfesj¢ Husa. W czgsci drugiej ,,0 nadziei
ipacierzu” instruowat, kiedy i jak nalezy si¢ modli¢, o zachowaniu pokory, trzech
rodzajach modlitwy: dzickczynnej, pochwalnej i btagalnej; pacierzu — Pater no-
ster, pozdrowieniu anielskim. W tej czesci dostrzega si¢ zacigeie kaznodziejskie
pozwalajace przypuszczaé, ze bylo to streszczenie kazan katedralnych?. W trze-
ciej czesci ,,0 mitosci i przykazaniu Bozem”, nawiazujac do poprzednich rozdzia-
tow, mowit, ze z wiarg i nadzieja musi wigzaé si¢ mitos¢, najwyzsza cnota. Wska-
zywat na dobro¢ Bozg jako motyw mitosci. Omawiajac cnoty, odnosit si¢ tez do
grzechow wskazujgc na wady i grzechy Polakow. Lutrowi zarzucal grzech cudzy,
wywotanie wojny chtopow w 1525 roku, a nowatorom oboj¢tnos¢ i zamykanie
oczu na wybryki moralne. Przy grzechach przeciwko Duchowi Swietemu mowit
o prawdzie, ktora jest w Kosciele katolickim, oraz o cudach, ktérym sprzeciwiaja
si¢ innowiercy. Wskazywat na obowigzek dobrych uczynkow, ale tez na obo-
wigzki kaptanow. Po wspomnieniu grzechoéw i cnot przeszedt do dziesieciu przy-
kazan. Karol Mazurkiewicz podkreslat: ,,Herbest nagromadza z kazdej dziedziny
wiedzy religijnej prawdziwy rog obfitosci (cornucopiae), mogacy si¢ przydac nie
tylko laikowi, ale i kaznodziei, duszpasterzowi, szukajacemu do nauki i kazan
odpowiedniego materjatu™'.

W katechizmie B. Herbesta charakterystyczne byto zastosowanie formy dia-
logicznej, przy czym pytania stawial mieszczanin. Kaptan nie zbywat ich krotka
sucha odpowiedzia, ale dotaczat wywody historyczno-filozoficzno-teologiczne,
przez co katechizm obejmuje 786 stron oraz 42 strony alfabetycznego rejestru.
Autor ktadt przy tym rownomierny nacisk na ksztatcenie umyshu i wychowanie
etyczne. Rysowato to zasadnicza roznice migdzy nauka religii w szkole katolic-
kiej 1 szkole protestanckiej. Ta pierwsza pragnela prowadzi¢ do okazywania wia-
ry czynem i praktyk religijnych; druga ktadta nacisk na nauke i wiedzg. Herbest
w kazdej lekcji wysuwat odpowiednig nauke moralng. ,,Nie rozumial nauki bez
wychowania, ani wychowania bez nauki”*.

Katechizm mial by¢ pomoca w walce z zarzutami pochodzacymi od chrze-
$cijan innych wyznan, ale i ze strony innych religii czy pogan®. Stad tatwo do-

20 Tamze, s. 213.

Tenze, Najstarszy..., s. 216.
K. Mazurkiewicz, Benedykt Herbest. Pedagog — organizator ..., s. 81.

3 Zob. M. Rusiecki, Przedmiot katechezy potrydenckiej w Polsce (1566—1699), Lublin
1996, s. 9.
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strzegalny ton polemiczny i apologetyczny, widoczny juz w samym tytule dzieta,
ktore stanowi typ dogmatyczno-apologetyczny. Brak w nim odniesien do zasad-
niczego zrodta wiary, jakim jest Pismo Swiete.

Dzieto B. Herbesta bylo pierwszym teologicznie naukowym uzasadnieniem
wiary w jezyku polskim. Pisal o nim 300 lat pozniej ks. Szelewski: ,,ksiazka jest
rzadkoscig, zaledwie znana z tytutu powtarzanego przez bibliografow naszych,
a jednak warta, aby jg blizej poznali kaznodzieje i katecheci, pragnacy wyrobié¢
sobie metode¢ nauczania ludowego i umie¢ wtadac jezykiem prawdziwie polsko-
-koscielnym™**. Walorem byt tez jezyk polski, ktorego terminologia filozoficzno-
-teologiczna nie byta wowczas jeszcze wystarczajagco wypracowana®. Benedykt
Herbest duza wage przywigzywat do nauki jezyka ojczystego, dotad (do 1550
roku) niedocenianego, uprzedzajagc w tym inicjatywy innych. ,,Herbest wpro-
wadza oficjalnie do swego programu szkolnego, przektadom polskim wyznacza
osobne miejsce w swym podreczniku i nawet z katedry uniwersyteckiej nie leka
si¢ odezwac po polsku. [...] Dajac scholarom wzorowe tlumaczenia polskie, uczy
ich literackiego jezyka, podnoszac go do obywatelstwa Naukowego™?S.

Karol Mazurkiewicz na poczatku XX wieku stwierdzit, ze

jak dotad jezyk tacinski dzierzyt w literaturze naszej pierwszenstwo, to przedewszystkiem
panowat niepodzielnie w teologii jako jezyk urzedowo-koscielny. W literaturze picknej wy-
walczyl sobie pewne prawa jezyk ojczysty dzigki Kochanowskim, Rejom, Klonowiczom,
Szymonowiczom i innym; jezykiem naukowym pozostawata jednak jeszcze nadal tacina, teo-
logii nie wyktadano inaczej jak po lacinie. I oto w czasie, gdy nikt nie marzyt ani si¢ wazyt
wystapi¢ z powazniejszemi dzietami pisanemi po polsku, Herbest uznajac rozsadnie dodatni
w tym wzgledzie przyktad u innowiercow, zdobywa si¢ na odwage, odezwac si¢ po polsku,
publikujac caly szereg dziet polskich, zapoczatkowany tym oto katechizmem. Juz dzigki samej
«Przedmowie» jako traktatowi teologicznemu, pisanemu scientifice, a jednak tak niewyszuka-
nym prostym a silnym jezykiem, Herbest zastuguje na to, aby imi¢ jego z uznaniem zapisano
w literaturze rodzimej?’.

Wyrazajac swoja opini¢ na potrzeb¢ ponownego opublikowania dziela,
K. Mazurkiewicz zwracal uwage na to, ze przemawiaja za tym ,.historyczne
wzgledy, ale i ten, ze uczyéby si¢ mogli z niego dzi$ jeszcze mtodzi katecheci,
jak teoretyczne prawdy i przepisy dogmatyczno-moralne wypada ozywiaé, jak je
trzeba podawac¢ w zastosowaniu do praktycznego zycia, wzorowacby si¢ takze
mogli na prostym, a jednak tak powaznym jezyku ko$cielno-polskim, ktory dzi$
pod wptywem modnych wyrazen i niedbatosci formy zatraca niejednokrotnie

2 Sz., Benedykt Herbest katecheta z XVI wieku, Pamietnik religijno-moralny, t. V, Warszawa
1860, s. 619.

2 Zob. tez. J.Z. Stowinski, Katechizmy katolickie..., s. 83-84.

% K. Mazurkiewicz, Benedykt Herbest. Pedagog — organizator-..., s. 81.

2" Tenze, Najstarszy..., s. 192.
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szlachetno$é swoja i site”. Slady oddzialywania tego katechizmu znajduja sie
jeszcze w XIX wieku. ,,Charakteryzowato go gorgce umitowanie prawdy, mrow-
cza pilno$¢, niezmordowana dla szkoty zapobiegliwos¢, maz pracy o zelaznej sile
woli. Wyktady byty zywe, pogladowe, praktyczne, a nastrojone na ton apologe-
tyczny”?. ,,W tych dla nauki i wiary tak przetomowych czasach odegrat wybitna
role, obok Orzechowskich, Gorskich i Skargow — Benedykt Herbest, profesor —
humanista, organizator szkot polskich, kanonik i kaznodzieja katedralny, misjo-
narz — apostot”°,

Hieronima Powodowskiego Katechizm Kosciola powszechnego

W 1577 roku ukazat si¢ w Poznaniu w dwoch oficynach jednoczesnie Catechism
Kosciola powszechnego™! Hieronima Powodowskiego.

Zdaniem autora Katechizm miat stuzy¢ jedynie jako pomoc we wtasnej pracy,
jednak na zadanie przyjaciot zostat przez autora opublikowany*>. W ,,Przedmo-
wie” autor wyliczat powody powstania dzieta, do ktorych nalezaty: niewystarcza-
jaca realizacja przez proboszczoéw zalecen Soboru Trydenckiego wymagajacego
nauczania Katechizmu Rzymskiego wynikajaca z braku jego zrozumienia, brak
umiejetnosci przekazu katechizmu rodzacy niecheg¢ oraz stabe go wykorzysta-
nie*’; ignorancja religijna i nieznajomos¢ prawd wiary zwlaszcza wérdd rodzicow
i chrzestnych odpowiedzialnych za wychowanie dzieci*; troska o uchronienie
wiary katolickiej od btedow i herezji ze strony katechizmow ,,obtedliwych albo
podejrzanych™. Adresowana do Teofila przedmowa skierowana jest do kazdego
prawdziwego chrzescijanina. Poprzedza jg stowo od H.P. (s. 1-8) oraz porzadek
Katechizmu (s. 9-11).

Adresatami katechizmu byli wszyscy chrzescijanie. Jak wynika z tytutu dzie-
fa byta to ksigzka dedykowana: ,,pastyrzom duchownym do nauki ko$cielnej,
gospodarzom do ¢wiczenia domowego i wszelkiego stanu krzescijanom”. Nauka

2 Tamze, s. 219.
2 Tamze, s. 230.
30 Tamze, s. 9.
Pelny tytul brzmi: Catechism Kosciota powszechnego. Nauki do zbawienia potrzebniejsze,
z dowodéw Pisma Swietego, snadng a dokladng krétkoscig zamykajgcy. Pastyrzom duchownym do
nauki koscielnej, gospodarzom do éwiczenia domowego i wszelkiego stanu krzescijanom ksigzki
barzo pozyteczne, jako to z przedmowej i rejestru ich obaczysz, teraz nowo spisane i wydane
przez Ksiedza Hieronima Powodowskiego, Kanonika Poznanskiego. W Poznaniu 1577, egzemplarz
w Bibliotece Kornickiej, Cim.0.329.
32 Zob. S. Chodynski, Katechizm [w:] Encyklopedia Koscielna, t. X, Warszawa 1877, s. 209-228.
3 Por. H. Powodowski, Catechism Kosciola powszechnego..., s. 6-7.
Tamze, s. 6.
Tamze, s. 7.
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w katechizmie zebrana w 149 pytaniach i odpowiedziach (czes$¢ I: 54, czgsc 11
44, czese 111: 51) zostata zawarta na 139 stronach i przedstawiona w trzech cze-
Sciach odpowiadajacych trzem cnotom boskim: O wierze i nadziei, O trzeciej
cnocie boskiej to jest mitosci chrzescijanskiej, O grzechu, co jest przeciwne mi-
tosci chrzescijanskiej. Taka forma, zdaniem autora, pozwalata ludziom prostym
fatwiej zrozumiec tresci i szybciej je zapamietywac. Na marginesie kazdego py-
tania i odpowiedzi autor zamie$cit odno$niki do Pisma $w.

Cze$¢ pierwsza O wierze i nadziei zawiera wyktad poszczegoélnych artyku-
16w Sktadu Apostolskiego oraz modlitw: Modlitwy Panskiej i Pozdrowienia Pan-
ny Maryi. Uczy, ze ,,wiara zamkniona jest w Kredzie albo wyznaniu Apostolskim
i wyktadzie jego”. Jest to nauka ,,0 poznaniu Trojcy Swietej, o stworzeniu, od-
kupieniu i uwielbieniu naszym, ktore si¢ dzieje za sprawa Ducha Swigtego przez
sakramenty w Kosciele powszechnym”. ,Nadzieja si¢ pokazuje w modlitwie
do Boga”. Cz¢$¢ druga O trzeciej cnocie boskiej to jest mitosci chrzescijanskiej
wyjasnia przykazania Boze i koScielne, uczynki mitosierne, uzasadnia podatek
dla duchownych i rady ewangeliczne. Czgs¢ trzecia mowi O grzechu, co jest
przeciwne mitosci chrzescijanskiej. Omawia grzechy gtowne, grzechy przeciwko
Duchowi Swigtemu, grzechy wolajace o pomste do nieba, grzechy cudze, cnoty,
blogostawienstwa i rzeczy ostateczne, w ktore trzeba wierzy¢. Nauka o sakra-
mentach zostata rozproszona we wszystkich cze$ciach katechizmu. I tak chrzest
1 bierzmowanie sg wyjasniane w czg¢sci pierwszej, Eucharystia i pokuta w czesci
drugiej, a czgs¢ trzecia ukazuje sakramenty jako lekarstwo w walce z grzechami.

Juz w tytule autor ukazywat zwigzek z Pismem Swietym, ze uzasadnia nim
przedstawione nauki. Na zakonczenie zamieScil tez Rejestr porzqdny i dosta-
teczny do snadnego znalezienia tego wszystkiego cokolwiek sie tak w samym ka-
techizmie jako dowodach Pisma sw. do niego nalezgcych zamyka. Jest to indeks
rzeczowy, w ktorym przy poszczegdlnych hastach zawart odnosniki do tresci ka-
techizmu i fragmentéw Pisma $w., uzasadniajacych okreslone tresci.

Sposob wykorzystania katechizmu wyjasniat ks. H. Powodowski we wpro-
wadzeniu zatytutowanym Nauka bardzo potrzebna do uzywania tego katechizmu
i regestru nizej potozonego. Pragnat w ten sposob pokazac, ze nauka katechizmu
posiada uzasadnienie w PiSmie $w., winna dostarczy¢ argumentow w polemice
z innowiercami, da¢ czytelnikowi narzedzie do poprawnego rozumienia Pisma
Swietego oraz zapobiec jego blednym interpretacjom®. Okresla je jako dowody
z Pisma $wigtego wybrane.

Obok katechizmu w 1577 roku ks. H. Powodowski wydat Skarbnice Biblijej
Swietej’, ktora nazwat Biblig domowg. Stanowi ona zbior cytatow z Pisma $w., do

3 Tamze, s. 1-8.

37 W wydawnictwie Malcher Naring, s. 229. Pelny tytul brzmial: H. Powodowski, Skarbnica
Biblijej Swietej, w ktérej zniesione sq z Pisma obojego Testamentu czelniejsze a krétsze glowniej-
szych chrzescijanskich nauk, zamknionych katechizmem do niego tu naprzod potozonym. Nie tylko
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ktorych odwotywat si¢ i do ktorych zamieszczal odnosniki na marginesach kate-
chizmu. Struktura jest identyczna jak struktura Katechizmu, podaje tez numer py-
tania, stad fatwo przesledzi¢ prawdy katechizmowe wyrazone stowami Pisma $w.

XVII wiek

Kazania katechizmowe Jana Noskovica

Obok katechizméw w nauczaniu postugiwano si¢ katechezami przeznaczonymi
do wygtaszania lub odczytywania oraz kazaniami katechizmowymi** obejmu-
jacymi pewne dziaty doktryny. Okre$lenia nieraz stosowano zamiennie. Synod
poznanski z 1689 roku domagal si¢, by pleban czy kaznodzieja przynajmniej
potowe kazania przeznaczali na wyjasnienie kwestii katechizmowych. Juz synod
tucki z 1607 roku stwierdzal, ze kazdy fragment Ewangelii mozna ostatecznie
sprowadzi¢ do nauki o wierze, sakramentach, przykazaniach Bozych czy mo-
dlitwie. Zalecal, by po krotkim wyjasnieniu Ewangelii przynajmniej przez pot
godziny wyktada¢ odpowiednie kwestie katechizmowe. Synod poznanski z 1738
roku i zmudzki z 1752 roku pozwalaly, by w niedziele i mniej uroczyste §wieta
zamiast kazania byly gloszone nauki katechizmowe dla ludzi prostych. Praktyka
niejednokrotnie tego nie podejmowata®.

Do tego rodzaju tworczosci — kazan katechizmowych — w XVII wieku na-
lezy dzieto Jana Noskovica Methodus practica catechizandi rudes de symbole
fidei ad usum Catechismi Romani seu parochorum. Ukazato si¢ ono w Poznaniu
w 1678 roku* naktadem Colegium Towarzystwa. Stanowi owoc wieloletniej pra-

tym, ktorzy Biblijej mie¢ albo czytacé nie mogq, ale tez w niej ¢wiczonym dla gotowych kazdej nauki
dowodow barzo przygodna, jako przemowa przed rejestrem obmawiam. W Poznaniu 1577.

3% Synod prowincjalny gnieznieniski z roku 1643 odbyty w Warszawie podjat uchwatg: po
wioskach nalezy zawsze potoweg kazania poswigci¢ wyjasnianiu artykuldw wiary, a w tym celu
powinni mie¢ proboszczowie pod reka katechizm Rzymski i z niego dobiera¢ materie swoich nauk
wedle zarzadzenia synodu piotrkowskiego z 1628 roku. Rownoczesnie poleca si¢ trosce i pilno-
$ci archidiakonéw i dziekanow wiejskich, aby to rozporzadzenie $cisle byto wykonane. Syrnodus
provincialis gnesnensis prmince mb Il. et Rev. Dom. Mathia tubiensi [...], Varsovie 1643; cyt.
za: A. Jougan, Nauki katechizmowe w Polsce, Lwow 1903, s. 28-29. Natomiast Synod diecezjal-
ny poznanski z 1689 roku stwierdza: druga cz¢s¢ kazania ma by¢ tre$ci katechizmowej tj. nauka
wiary, nadziei, mito$ci, nauka o Sakramencie Chrztu, Pokuty, Najswigtszej Eucharystii, Ostatnim
Namaszczeniu stosownie do pojecia stuchaczy. Synodus posnaniensis [ ...], Varsovie 1689. Cyt. za:
A. Jougan, Nauki...,s. 22.

¥ Zob. M. Brzozowski, Teoria kaznodziejstwa [w:] Dzieje teologii katolickiej w Polsce,
red. M. Rechowicz, t. 2, cz. 1, Lublin 1975, s. 363-428, tu: s. 405-406.

4 Do dzisiaj zachowato si¢ jedynie pi¢¢ egzemplarzy. Egzemplarz w Bibliotece w Korniku,
sygn. 1 26301. Dzieto powstalo w jezyku tacinskim i zostato dedykowane Stefanowi Piaseckiemu,
przeorowi lubinskiemu oraz Albertowi Dobrzelewskiemu, prepozytowi infutatowi Archidiakonatu
Poznanskiego z Lubinia.
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cy duszpasterskiej i pelnienia obowiazkéw dziekanskich przez ks. Jana Nosko-
vica w Woniesciu, wynikajacych z podjecia uchwat synodalnych. Przeznaczone
zostato, podobnie jak Katechizm Rzymski, dla proboszczow i katechistow jako
praktyczny podrecznik do tego katechizmu. Wskazujg na to m.in. wyrazne adresy
oraz wskazowki, co nalezy w wyktadzie akcentowac. Ks. Aleksy Klawek nazwat
dzieto podrgcznikiem katechetyki?'.

Sktadato si¢ ono z nastepujacych czesci: strony tytutowej, dedykacji (obejmuja-
cej trzy strony), adresu do zyczliwego czytelnika (dwie strony), aprobacji (strona),
summarium* (16 stron), preambuty* oraz dwoch katechez wstepnych*: pierwsza
z nich poswigcona zostata niezbedno$ci znajomosci wiary, a druga symbolowi wia-
ry: czym jest symbol, jego znajomosci i z jakich sktada si¢ czgsci; katechez poswig-
conych Symbolowi (420 stron) oraz indeksu rzeczowego (osiem stron).

W stowie wstgpnym autor, wyjasniajagc przyczyny powstania dzieta, wska-
zal, 7ze nauczanie Jezusa, ktore zostato przekazane apostotom, winno by¢ dalej
gloszone. Nastgpcami i adresatami jego sg kaptani, ktorzy winni prawde prze-
kazywa¢ ludowi, by ten mogt o niej rozmawia¢ w swoich domach, ksztattujac
chrzescijanskie zycie. Cel napisania dzieta widoczny jest tez na drugiej jego stro-
nie, gdzie autor przywotal stwierdzenie $w. Atanazego, ze ktokolwiek chce by¢
zbawiony, przede wszystkim jest zobowigzany do trwania w wierze katolickiej,
ktorej integralnosci nikt nie powinien naruszac.

J. Noskovic zaznaczyl w preambule, ze opierajac si¢ na autorytecie teolo-
gow, na wicksza chwate Boga, pragnat przekaza¢ prawdg powierzong Koscioto-
wi 1 ogloszong z mandatu Soboru Trydenckiego, a wigc: znaczenie i uktad Mszy
Swietej, jej ryt i ceremonie, Modlitwe Panska, pozdrowienie anielskie, dekalog
oraz wyptywajace z nich wskazania dla postgpowania. Zawiera ona tez omowie-
nie Sktadu Apostolskiego i uktadu Katechizmu Rzymskiego, na ktory sktadaja
sie: symbol apostolski, sakramenty, Modlitwa Panska i dekalog. Dwie pierwsze
czesci zawierajg doktryne. Cztery czesci autor uszeregowal wedtug cnot: wiary
(dwie pierwsze), nadziei 1 mitosci.

Katechezy zostaty zgrupowane w trzech czgsciach poswieconych: Ojcu, Sy-
nowi i Duchowi Swictemu. Autor zaznaczyl, ze skrotem wyznania wiary w te
trzy Osoby jest czyniony znak krzyza i wypowiadane podczas tego stowa. Czy-
niac to, czlowiek uznaje ich istnienie oraz wyznaje wiare w Trdjce Swieta.

W opracowaniu autor zerwat z metoda Katechizmu Rzymskiego systematycz-
nie rozwijajgc materiat katechetyczny w 59 katechezach dogmatycznych i siedmiu

4 A. Klawek, Z dziejow teologii katolickiej w Polsce, Krakow 1948, s. 18. Podaje btednie rok
powstania dzieta: 1687.

4 J. Noskovic, Methodus practica catechizandi rudes de symbole fidei ad usum Catechismi
Romani seu parochorum, Poznan 1678, strony nienumerowane.

4 Tamze, s. 1-6.

# Tamze, s. 6-12.
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poswieconych grzechom glownym. Przyblizeniu i wyjasnieniu prawdy pierw-
szego artykutu wyznania wiary J. Noskovic poswiecit 11 katechez. Podejmowat
w nich takie kwestie jak: o wierze rozumnej, o wszechmocy Boga, o doskonato$ci
Stworzyciela, o stworzeniu rzeczy widzialnych, o stworzeniu czlowieka, o stanie
cztowieka po upadku grzechu pierworodnego, o stworzeniu aniotéw, o Opatrz-
nosci Bozej, o przeznaczeniu, o tajemnicy Trojcy Swietej i o osobie Boga Ojca.
Drugiemu artykutowi poswigcit trzy katechezy, przy czym pierwsza odnosi si¢
do trzech herezji przeciw prawdzie tego artykutu, druga wyjasnia prawdg artyku-
tu, a trzecia mowi o imieniu Syna Bozego. Artykut trzeci oméwiony w dziewig-
ciu katechezach podejmuje nastepujace prawdy: o samej tajemnicy Wcielenia,
o sposobie Wcielenia, o publicznej stuzbie Chrystusa, o dziele zbawienia, o cza-
sie Wcielenia, o narodzeniu Chrystusa, o dziewictwie Matki Chrystusa, o wynio-
stosci Matki Chrystusa, o imieniu Maryi. Artykut czwarty w siedmiu katechezach
przybliza prawdg o przebtagalnej mece Chrystusa, o koniecznosci meki Chrystu-
sa, o miejscu meki Chrystusa, o przedziwnym efekcie meki, o sposobie naszego
wyzwolenia przez meke, o mece Zbawiciela, o pogrzebaniu Chrystusa. Artykut
piaty sktada si¢ z pigciu katechez: o zstgpieniu do piekiel, o owocach zstgpienia
Chrystusa, o zmartwychwstaniu Chrystusa, o przymiotach Zmartwychwstatego
Chrystusa, o argumentach na rzecz zmartwychwstania Chrystusa. Artykut szosty
w trzech katechezach omawia problematyke: o wniebowstapieniu Chrystusa do
nieba, o potedze wniebowstapienia, o zasiadaniu po prawicy Boga. Artykut si6d-
my w trzech katechezach podejmuje prawdg: o sadzie prywatnym lub partykular-
nym, o rodzajach prawa, prawa zewnetrznego. Artykut 6smy traktuje: o imieniu
Ducha Swietego, o obecno$ci Ducha Swietego, o misji. Artykut dziewiaty sktada
si¢ z dwoch czesci. Pierwsza to katecheza bez tytulu poswigcona Kosciotowi.
W tekscie zostala podjeta prawda o Swietym Kosciele Katolickim oraz o wspol-
nocie $wietych. Czes¢ druga to omdéwienie prawdy wspolnoty swigtych. Arty-
kut dziesigty rozpracowany zostat w trzech katechezach: o réznych rodzajach
grzechow, o dziataniu grzechow, o mozliwosci odpuszczenia grzechow. Artykut
jedenasty rozpracowany zostat w trzech katechezach: o zmartwychwstaniu ciat,
o czasie zmartwychwstania, o jako$ci ciat zmartwychwstatych. Artykut dwuna-
sty sktada si¢ z pigciu katechez: o realnosci zycia wiecznego, o osiagnigciu zycia
wiecznego, 0 szczesciu w zyciu wiecznym, o darowaniu kar, o usprawiedliwie-
niu. Catos¢ konczy dodatek do artykutu dziesiatego sktadajacy si¢ z siedmiu ka-
techez podejmujacych problematyke grzechéw glownych.

Wszystkie katechezy maja jednolity schemat budowy. Rozpoczyna je przy-
wolanie tytulu artykutu, po ktorym nastepuje krotkie wprowadzenie w podej-
mowang problematyke. Z kolei nastgpujg katechezy, a w kazdej z nich wprowa-
dzenie, trzy pytania i ich wyjasnienie. Katecheza sklada si¢ wiec z trzech czgsci.
Kazda z czgsci otwiera adres: chrzescijanie, a po zakonczeniu wyjasnienia. Na
zakonczenie poszczeg6lnych artykulow wiary autor zamieszcza zebranie, pod-
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sumowanie nauki artykuléw oraz wezwanie do kontemplacji, przemyslenia po-
znanej rzeczywistosci celem odwaznego jej przyjecia. W zakonczeniu artykutu
dziesigtego wyraznie zaznacza wskazania moralne. Daje tez pewne wskazow-
ki metodycznego dziatania w formie stwierdzen: katecheta zaczyna opowiadac,
trzyma dalej razem, wyjasnia wyktad, a po wyjasnieniu tresci: katecheta doradza,
akcentuje, wstaje, pomija.

Materiat katechez to pozytywny wyktad prawdy poszczegdlnych artykutow
symbolu z odniesieniem do praktyki zycia. Autor wychodzi z zatozenia, ze wig-
cej znaczy pozytywny wyktad nauki chrzescijanskiej anizeli polemika z herety-
kami. Katecheza w takim ujgciu stawala si¢ popularnym wykladem traktatow
teologicznych. J. Noskovicowi zalezato na przyblizeniu w zrozumiaty sposéb
catosci misterium Chrystusa. Elementy apologetyczne mozna znalez¢ zwlaszcza
w komentarzach artykutow: 2, 3,91 12. Sg one tez widoczne w wyraznym zwro-
ceniu uwagi czytelnika na katolicki wyktad prawdy w odréznieniu od nauczania
luteranoéw czy kalwinow. Zwigzane sg z powstalymi w przeszlosci, istniejgcymi
lub odzywajacymi bledami zwigzanymi z osoba Jezusa Chrystusa, Kosciotem
i zyciem wiecznym. Wystepuja argumenty z Pisma Swietego, Ojcéw Kosciota,
nauczania Kosciota (soborow) oraz rozumowe.

XIX wiek

Katechizmy neoscholastyczne

Okres o$wiecenia i racjonalizmu zmienit w powaznym stopniu rozumienie natu-
ry 1 celu katechezy pojmowanej odtad jako pouczenie religijno-moralne o obo-
wigzkach chrzescijanina. Wprowadzenie nauki religii do szkét wytworzyto nowa
forme¢ katechezy biblijnej zwang historig biblijng. Traktowano ja w nauczaniu
katolickim jako przedmiot pomocniczy do nauki katechizmu, jako arsenal oby-
czajowych i religijnych przyktadéw i wzoréw stuzacych do zilustrowania prawd
wiary®. W okresie zaborow wykorzystywano w nich mozliwo$¢ nauczania je-
zyka polskiego. Do tekstu katechizmu dolaczano gramatyke jezyka polskiego.

W czasie zaboroéw

W poczatkach XIX wieku powstaly: Katechizm. Czyli nauki krotkie zebrane
a dla tatwiejszego pojecia na pytania i odpowiedzi podzielone (Poznan 1803),
Katechizm rzymsko-katolicki, Katechizm w zarysie ogolnym, ks. L. Zajeckiego

4 Por. H. Kreutzwald, Zur Geschichte des Biblischen Unterrichts und zur Formgeschichte des
Biblischen Schulbuches, Freiburg 1957, s. 7-13.
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(Poznan 1818), Katechizm, czyli nauki krotko zebrane a dla tatwiejszego poje-
cia na pytania i odpowiedzi podzielone ks. L. Zajeckiego (Poznan 1818), Ka-
techizm rzymsko-katolicki za pozwoleniem zwierzchnosci duchownej na szkoty
W. Xiestwa Poznanskiego, a przyjety w Poznaniu w 1821 (Poznan 1821), Nauka
chrzescijansko-katolickiej religii dla uzytku szkot elementarnych historycznym
sposobem wytozona (Leszno 1839).

Katechizm stanowil gtowne zrodto przekazu wiary chrzescijanskiej. Od-
powiedzig w 1. polowie XIX wieku w nauczaniu szkolnym w Europie byt ka-
techizm Josepha Deharbe’a TJ*, ktory wyznaczyt kierunek rozwoju tego typu
podrecznikow az do potowy XX wieku. Byt on niemal catkowicie pozbawiony
zwigzku z Pismem Swigtym. W 1864 roku w Poznaniu ukazaty sie jego pierw-
sze thumaczenia na jezyk polski. Katechizm rzymsko-katolicki dla szkot miejskich
i wiejskich, utozyt X.J. Deharbe TJ, tumaczyt ks. Maksymilian Dalkowski (Po-
znan 1864) sktadat sie z nastepujacych czesci: Katechizmu ogdlnego, Wstepu
zawierajacego osiem pytan i odpowiedzi zamknigtych nauka moralng o przezna-
czeniu i celu cztowieka, czegsci pierwszej o wierze (31 artykutow), o Sktadzie
Apostolskim (12 artykutow), czesci drugiej o przykazaniach (mitosci, dziesie-
ciu Bozych, pieciu koscielnych), o przestapieniu przykazan, czyli o grzechu,
o cnocie i doskonatosci chrzescijanskiej, czesci trzeciej o srodkach taski Bozej,
a w niej o fasce Bozej w ogodlnosci, o sakramentach $wietych, o modlitwie. Doda-
tek zawierat sposob odprawiania spowiedzi $wietej i ministranture. Drugim prze-
ktadem byt Katechizm rzymsko-katolicki X.J. Deharbe TJ dla doroslejszej mito-
dziezy. Przelozony na jezyk polski przez ks. E. Likowskiego (Poznan 1864), ktory
w 1870 roku zostat oficjalnie zaaprobowany jako Katechizm rzymsko-katolicki
wiekszy dla Archidiecezji Gnieznienskiej i Poznanskiej. P6zniej ukazaly si¢: Ka-
techizm rzymsko-katolicki mniejszy dla archidiecezji gnieznienskiej i poznanskiej
(Gniezno 1868), Katechizm rzymsko-katolicki sredni dla archidiecezji gnieznien-
skiej i poznanskiej (Gniezno 1869), Katechizm rzymsko-katolicki wigkszy dla ar-
chidiecezji gnieznienskiej i poznanskiej (Gniezno 1870), Krotki katechizm rzym-
sko-katolicki dla archidyecezyi gnieznienskiej ks. E. Likowskiego (z entuzjazmem
przyjety tez w Galicji), Prawdy wiary i obyczajow ks. Stanistawa Radziejew-
skiego (Poznan 1878), Katechizm rzymsko-katolicki ks. W. Wolinskiego (Poznan
1883), Krotki katechizm rzymsko-katolicki dla szkot ludowych ks. E. Likowskie-
go (Poznan 1883), Nauka czytania i pisania z dodatkiem opowiadan wyjetych
z historyi swigtej oraz matego katechizmu (Poznan 1888), Katechizm dyecezjalny
dla dzieci poczynajgcych czytaé, sposobigcych sig do pierwszej spowiedzi sw.
(Poznan 1896), Katechizm rzymsko-katolicki dla szkot ludowych archidiecezji
gnieznienskiej i poznanskiej (Poznan 1889), Katechizm wigkszy (Posen 1895),

4 Katholischer Katechismus oder Lehrbegriff nebst einem kurzen Abriss der Religionsge-
schichte von Anbeginn der Welt bis unsere Zeit. Fiir die Jugend sovohl als fur Erwachsene, Re-
gensburg 1847.
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Kurzer romisch-katholischer Katechismus, X.E.L. (Poznan 1900), Katechizm
najkrotszy diecezjalny, X.E.L. (Poznan 1901), Katechizm wigkszy ks. E. Likow-
skiego (Poznan 1901), Matly katechizm rzymsko-katolicki jako przygotowanie do
czytania i uczenia sie katechizmu dyecezjalnego, Krotki katechizm rzymsko-ka-
tolicki Archidyecezyi Gnieznienskiej i Poznanskiej (Poznan 1880). Strukturg tego
katechizmu w poréwnaniu z poprzednimi edycjami poprzedzaly ,,modlitwy naj-
potrzebniejsze” 1 ,,katechizm ogdlny”, a wienczylo ,,przygotowanie do spowie-
dzi $wietej dla dzieci” i ,,ministrantura”. Zasadnicza osnowa katechizmu zostala
okreslona jako ,,katechizm szczegdtowy”. Zawieral uwage wskazujaca na to, ze
pytania oznaczone gwiazdka nalezalo opusci¢, korzystajac z niego z dzie¢mi po
raz pierwszy oraz ,,przechodzac katechizm z dzie¢mi umystowo tepymi”. Krotki
katechizm ukazal si¢ tez w wersji niemieckiej*’. Wersja Krotkiego katechizmu
rzymsko-katolickiego ukazata si¢ tez w Krakowie w 1941 roku, a dla uchodzcow
polskich w Rumunii w Bukareszcie w 1942 roku.

Katechizmy ks. Edwarda Likowskiego

W zdecydowanej wickszosci 2. potowy XIX i poczatkach XX wieku w naucza-
niu katechizmu postugiwano si¢ katechizmami thumaczonymi lub opracowanymi
przez ks. Edwarda Likowskiego. Jako katecheta poznanskiego Gimnazjum §w.
Marii Magdaleny dostrzegt on, Ze oboj¢tnos¢ religijna ptynie z nieznajomosci
prawd wiary. Pobyt w Miinster pozwolil mu na zapoznanie si¢ z rozwijajgca si¢
mysla katechetyczna i nowym spojrzeniem na katechizm, a zwtaszcza ujgciem go
przez J. Deharbe’a i przeszczepienie go na polski grunt. Katechizmy E. Likow-
skiego byly wznawiane jeszcze w latach 40. XX wieku, nie tylko w Poznaniu.
Przektad katechizmu Deharbe’a TJ z 1864 roku dokonany przez ks. E. Li-
kowskiego, adresowany dla doroslejszej mtodziezy*, nalezat do jednych z pierw-
szych ttumaczen tego dzieta na jezyk polski. Wpisywat si¢ w nurt poszukiwan
i przyczynit si¢ do wyznaczenia nowego etapu w rozwoju tego typu podreczni-
kow w Polsce. Katechizm ks. J. Deharbe’a stanowit systematyczny wyktad nauki
objawionej, skrot traktatow teologii scholastycznej wyjasniajacy w formie pytan
i odpowiedzi wypracowane przez nig pojecia i definicje. Majac na wzgledzie
formacje intelektualng, dal wyraz tendencjom antropocentrycznym uwarunko-
wanym kontrowersja z protestantami i racjonalizmem o$wiecenia. Roznit si¢

4T Kurzer romisch-katholischer Katechismus nach dem polnischen Katechismus des Weih-
bischofes dr. E. Likowski fur die Erzdiozesen Gnesen und Posen, Posen 1895. Liczyt 106 stron.
W roku 1905 ukazato si¢ trzecie wydanie.

8 Katechizm rzymsko-katolicki X.J. Deharbe TJ dla doroslejszej mtodziezy przetozony na je-
zyk polski przez X. E. Likowskiego, Poznan w komisie ksiegarni J.K. Zupanskiego 1864; liczyt 206
stron. Ukazywat si¢ do roku 1918.
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od dotychczasowego ujmowania prawd wedtug dziejow zbawienia. W Wielkim
Ksiestwie Poznanskim w powszechnym uzyciu do tego czasu byt Katechizm hi-
storyczny Claude’a Fleury z 1683 roku.

Jozef Deharbe swoj katechizm wydal w pieciu wersjach, ktorych zakres tre-
$ci byt dostosowany do mozliwosci intelektualnych odbiorcow. Rys ten widocz-
ny byt w katechizmach wydawanych przez ks. E. Likowskiego, a wyrazat si¢
w okreslaniu adresatow, liczby pytan i odpowiedzi. Pismo Swigte w tym scho-
lastycznym katechizmie petnito funkcje stuzebng. Byto wprowadzane jako frag-
ment odpowiedzi, przytaczane bezposrednio po odpowiedzi dla jej zilustrowa-
nia, przyktadu oraz zamieszczane w ,,nauce moralnej” nastgpujacej po kazdym
z dziatow.

Katechizm ks. E. Likowskiego, za katechizmem J. Deharbe’a, sktadat si¢
z trzech cze¢$ci poprzedzonych wstgpem moéwigcym o przeznaczeniu i celu czto-
wieka. Czg$¢ pierwsza zatytulowana: O wierze sktada si¢ z pytan i odpowie-
dzi poswigconych pojeciu, przedmiotowi, zrodlom wiary, potrzebie wiary 1 jej
przymiotom, by w dziale: O skfadzie apostolskim omoéwi¢ kolejno dziesig¢ jego
artykutow. Czes$¢ druga zatytutlowana: O przykazaniach zawiera wprowadzenie
o przykazaniach w ogdle oraz pie¢ dzialow o: najglowniejszym przykazaniu,
dziesigciu przykazaniach Boskich, pigciu przykazaniach ko$cielnych, przesta-
pieniu przykazan oraz o cnocie i doskonalosci chrzescijanskiej. Czgs¢ O fasce
positkujgcej (dopomagajacej), O tasce uswigcajgcej, czyli usprawiedliwiajacej
z jednym dziatem: O sakramentach swietych, po omoéwieniu ktorych podjete
jest nauczanie o modlitwie, zwyczajach i obrzedach koscielnych w ogdlnosci
i 0 niektorych w szczegolnosci, oraz tre$¢ catego katechizmu. Kazdy z dziatow
na zakonczenie zawiera ,,nauk¢ moralng”, ktérej celem byta zacheta do podjecia
realizacji poznanej prawdy.

Na wzor J. Deharbe’a w 1866 roku w Poznaniu ks. Edward Likowski wydat
Katechizm rzymsko-katolicki X.J. Deharbe dla dzieci®.

Biskup Edward Likowski, publikujac w 1901 roku Katechizm rzymsko-kato-
licki wigkszy podtug X. Deharba TJ liczacy 248 stron®’, w przedmowie zaznaczyt,
ze w 1864 roku wydat katechizm adresowany dla doroslejszej mtodziezy, ktory
byt zaaprobowany jako podrgcznik w Srednich klasach gimnazjum i wyzszych
klasach pensjonatow zenskich. Byl on niejednokrotnie wydawany bez zmian
i bez zgody autora. Wobec istniejacej potrzeby E. Likowski podjat prace jego
przerobienia w trosce ,,0 czystos$¢ jezyka i jasnos¢ wystowienia”.

Obok katechizmu drugim przedmiotem nauczania religijnego w szkotach
byta historia biblijna. Petita ona w nauczaniu katolickim w zasadzie pomoc
w nauczaniu katechizmu, z wyjatkiem najmtodszych dzieci. Miata wspierac

4 Krotki zawierat 444 pytania i odpowiedzi.
0 Wydanie z 1918 roku liczyto 284 strony.
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w upogladowieniu prawd wiary, w wyjasnianiu sfomutowan katechizmu, uza-
sadnianiu zawartej w niej nauki, dostarczaniu przyktadow zastosowania wiary
w zyciu. Uwazano, ze katechizm winien by¢ podawany dziecku od dziewiatego
roku zycia, wcze$niej historia biblijna, jednak jej zadaniem winno by¢ ,,przedsta-
wienie objawiajacego si¢ Boga w calym zwigzku historycznym’'. Winna stuzy¢
nauce zycia ozywionego religia. Cho¢ uwazano tez ja za rownolegla do naucza-
nia katechizmu®2. W latach 18201899 powstato ich 15%,

XX wiek
Katechizm podstawowy ks. Czestawa Piotrowskiego

Kiedy w 1948 roku Episkopat Polski przystapil do ujednolicenia katechizmu
dla wszystkich diecezji polskich, wéréd wyrdznionych na pierwszym miejscu
wskazano Katechizm Podstawowy** ks. Czestawa Piotrowskiego, uzywany po-
wszechnie w Archidiecezji Poznanskiej i przez poloni¢ angielskg. Dekretem
ks. arcybiskupa Walentego Dymka z 28 marca 1948 roku zostat uznany za ka-
techizm diecezjalny. W zwigzku z powrotem nauki religii do polskiej szkoty po
latach 1952—1956 Ministerstwo Os$wiaty zatwierdzito go jako podrecznik do klas
II-1V szkot ogoélnoksztatcacych na rok 1956/57 oraz 1957/58. Z uwag wstepnych
mozna dowiedzie¢ si¢, ze byt on przeznaczony do przygotowania si¢ dzieci do
I spowiedzi i Komunii $wigtej.

Katechizm ks. C. Piotrowskiego byl typowym przyktadem katechizmu pode-
harbowskiego. Stanowit przerébke Krotkiego katechizmu dla dzieci przystepujg-
cych do pierwszej spowiedzi i Komunii $wietej tegoz autora z 1942 roku®. Pod
wzgledem metodycznym, podobnie jak wiele jemu podobnych w Polsce, nale-
zal do typu klasyczno-umiarkowanego, postugujac si¢ metodg pytan i odpowie-
dzi w postaci scholastycznych definicji. Zawiera jednak przyczynki praktyczne
w duchu szkoty pracy twoérczej, dodatki hagiograficzne i ¢wiczenia ascetyczne.
Obok praktycznego przygotowania do spowiedzi i Komunii §w. zawiera kilka
pies$ni zwigzanych z asceza dziecigcg i najgldwniejsze prawdy wiary. Przyjmuje
uktad antropocentryczny. Najwazniejsze prawdy do zapamictania zostaty pod-

U L., O Katechizmach polskich, a w szczegolnosci o katechizmie dyecezjalnym, Gazeta
Koscielna 1845, s. 305-308.

52 Tamze.

33 Szerzej: J. Szpet, Historia biblijna i typy jej podrecznikéw w nauczaniu katolickim w Wiel-
kim Ksigstwie Poznanskim w porownaniu z nauczaniem biblijnym w Niemczech, Poznan 1992.

% Ukazat si¢ naktadem Ksiggarni §w. Wojciecha w Poznaniu w 20 000 egzemplarzy. Laczny
naktad w latach 1947-1971 wynidst 1 085 000 egzemplarzy.

3 Laczny naktad w latach 1946-1963 wyniost 1 060 000 egzemplarzy. Zawierat 200 pytan
i odpowiedzi.
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kres§lone, umieszczone w ramkach lub zaznaczone za pomocg koloru. Katechizm
zawiera tez kilka ilustracji majacych przyblizy¢ dziecku zwiazek z Jezusem™.

Budowa katechizmu przedstawiala si¢ nastepujaco: pacierz, inne modlitwy
i akty strzeliste, maly katechizm, najgtowniejsze prawdy katechizmowe, prak-
tyczne przygotowanie do Spowiedzi i Komunii Swietej, piesni. Tresé osnowy
katechizmu zamykaja obrzgdy Mszy $w. Zaopatrzony byl w ryciny tresci bi-
blijnej, moralnej i liturgicznej, ,,ztote mys$li” ujmowane w ramki. Szczegol-
nie wazne odpowiedzi, ktére winien zapamigta¢ uczen, oznaczono czerwong
gwiazdka.

Katechizm bez zmian ukazywat si¢ do lat 80. XX wieku. Innowacja wprowa-
dzona w latach 50. byto dodanie we wstepie jezykowo bardzo trudnych dla dzie-
ci: modlitwy o pokoj i modlitwy za ojczyzne. W 1968 roku do objasnien Mszy
$w. wprowadzono stownictwo Il Soboru Watykanskiego.

Ksigdz C. Piotrowski juz w 1942 roku w uwagach wstepnych do Krotkiego
Katechizmu zaznaczatl: ,umieszczony tu materiat katechizmowy wymagac be-
dzie szczegdtowego objasniania oraz faktycznego i przyktadowego uzupethienia
go przez katechete”. Stad nie mogly dziwi¢ zglaszane zastrzezenia, ze katechizm
dla matych dzieci nie jest wlasciwym podrecznikiem do nauki religii, a moze
stanowi¢ ksigzk¢ pomocniczg obok szkolnej biblijki. Dzieci bowiem sg bardziej
syntetykami anizeli analitykami. Wysuwano tez zastrzezenia, podobnie jak wo-
bec innych tego typu katechizmow, natury pedagogiczno-dydaktycznej, ze przed-
stawianie prawd objawionych dokonuje si¢ w nich w sposéb zbyt skondensowa-
ny. Nie ufatwia to wlasciwego zrozumienia podstawowych i gtownych prawd
dotyczacych zbawienia, przez co oddziatywanie wychowawcze jest niewystar-
czajace. Katechizmowi ks. C. Piotrowskiego, podobnie jak innym tego okresu,
zarzucano przypominanie bardziej podrecznikow teologicznych z nastawieniem
apologetycznym. Stawiano pytanie: czy zbawienie czlowieka jest dzielem Boga
czy ludzkim. Prawdy wiary byty traktowane w nich z punktu widzenia ludzkiej
dziatalnosci i powinnosci®’. Przemawiaty one jezykiem trudnym dla dziecka, j¢-
zykiem uogoélnien teologicznych?®®.

% Pomoc w wykorzystaniu Katechizmu podstawowego stanowity w warunkach naucza-
nia szkolnego Szkice katechez do ,, Katechizmu podstawowego ™ opublikowane w 1957 r. przez
ks. Mariana Finke. Idee zawarte w podr¢czniku oddziatywaty juz od 1947 roku w formie powie-
laczowej. W latach 1948-1949 ukazywaly si¢ w Miesigczniku Koscielnym Archidiecezji Po-
znanskiej. M. Finke, Szkice katechez do ,,Katechizmu Podstawowego” ks. dr. Piotrowskiego,
»Miesigcznik Koscielny”, R: 1948, s. 295-312, 349-366, 399412, 432-446; R: 1948, 5. 27-39,
64-79, 152-160, 187-200, 224-240, 250-269, 305-311, 331-342, 398-423.

57 Por. F. Blachnicki, Od antropocentrycznej do teocentrycznej katechezy, ,Katecheta” 9
(1965) 6, s. 206-215.

8 Por. J. Rydzewski, Z badafh nad rozwojem jezyka polskiej katechezy powojennej, ,,Kate-
cheta” 21 (1977), s. 14.
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Podreczniki

W praktyce katechetycznej XX wicku wykorzystywano podreczniki juz ist-
niejace badz tworzono nowe w §rodowisku poznanskim, byty tez wielokrotne
wznowienia®. Nalezy wskazac: Zasady zycia chrzescijanskiego. Podrecznik na
IV klas¢ gimnazjalng dozwolony do uzytku w szkotach $rednich... (Poznan
1922); Zycie religijne. Podrecznik dla uczniéw szkoly powszechnej. KI. 3
(Poznan 1936); Zycie religijne. Podrecznik do nauki religii dla k1. 4 szkét po-
wszechnych (Poznan 1937); Zycie religijne (Historia §wieta cz. 1). Podrecznik
dla uczniow szkoty powszechnej, kl. 5 (Poznan 1938); Nowa historia biblijna
diecezjalna (Poznan 1931); Nauka wiary i obyczajow. Podrgcznik do nauki re-
ligii dla kl. 2 gimnazjum (Poznan 1937, wydanie 2: Londyn 1942, Bari 1946,
Badbergen 1947); ks. Seweryna Kowalskiego Nauka wiary. Wyciag z podrgcz-
nika do nauki religii na II klas¢ gimnazjum (Poznan 1945); Nowy katechizm
diecezjalny (Potulice 1947); Zycie religijne, cz. 1, dla klas III ks. Zygmunta
Baranowskiego i ks. Jana Noryskiewicza (Poznan—Warszawa—Lublin 1951)%;
Zycie religijne, cz. 11, dla klas IV ks. Zygmunta Baranowskiego i ks. Jana
Noryskiewicza (Poznah—Warszawa—Lublin 1951); Zycie religijne, cz. 111, dla
klas V-VII ks. Zygmunta Baranowskiego (Poznan—Warszawa—Lublin 1956)°%;
Katechezy na I rok nauczania z rysunkami ks. Mariana Finke (Poznan 1957);
Katechizm. Podrecznik do nauki na kl. 5-7 szkoty podstawowej (Poznan —
dwa wydania; Olsztyn 1958); Katechizm ks. Zygmunta Baranowskiego (Poznan
1958)%2, ktory zostatl nagrodzony przez Komisje Szkolng Episkopatu i poleco-
ny jako jeden z lepszych podrecznikéw dla dzieci starszych®; Wyklad Nauki
Chrystusowej (Poznan 1965) — dwie odrgbne czeSci tworzace catos$c, autorem
pierwszej (Przepowiadanie Dobrej Nowiny) byt ks. Marian Finke, drugiej (Wia-
ra i zycie chrzescijanina) — ks. Antoni Witkowiak; Droga do Ojca (Poznan
1967) — dwuczeséciowy podrgcznik metodyczny dla katechetow i rodzicow,
cz. | Wprowadzamy w zZycie eucharystyczne Alicji Goscinskiej i cz. Il Droga do
Ojca Barbary Jablonskiej; Dzieje Bozego Objawienia praca zbiorowa (Poznan
1969). Ukazato si¢ tez pie¢ historii biblijnych i jeden podrecznik do liturgiki.
Opublikowano roéwniez materiaty do katechizacji osob z niepetnosprawno-
Scig intelektualng: Przyjdz Panie Jezu! Katechezy, przygotowanie dzieci opoznio-
nych w rozwoju umystowym do pierwszej Komunii Sw. przeznaczone dla duszpa-

2 Podano jedynie daty pierwszych wydan.

6 }.aczny naktad siedmiu wydan to 430 000 egzemplarzy. Zatwierdzony przez ministra o§wia-
ty 27 pazdziernika 1950 roku.

1 Laczny naktad sze$ciu wydan to 400 000 egzemplarzy. Zatwierdzony 11 pazdziernika 1957
roku.

2 Zatwierdzony przez Ministerstwo O$wiaty 8 kwietnia 1958 roku.

8 Por. S. Bizun, Historia powstania ,, Katechizmu Religii Katolickiej ", ,,Katecheta” 17 (1973),
s. 95-107, tu: s. 98.
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sterzy, katechetow, rodzicow Z. Rybarczyk (Poznan 1965); Mow do nas, Panie
Jezu. Przygotowanie do spowiedzi i Komunii Swietej W. Gatezynskiej (Katowice
1975); Z pomocqg dzieciom specjalnej troski. Katechezy i pomoce rysunkowe do
ksigzki: ,, Mow do nas Panie Jezu” W. Galczynskiej (Katowice 1977); Tuk Bog
ukochat nas W. Galczynskiej (Katowice 1981).

Poszukiwania po II Soborze Watykanskim —
odnowa kerygmatyczno-antropologiczna

Ukazanie si¢ w 1971 roku w Poznaniu podrgcznika dla dziecka zatytulowanego
Zostan z nami, Panie. Wprowadzenie do udziatu we Mszy sw. pod redakcja ks.
Mariana Finke, ktorego celem bylo wprowadzenie dziecka do czynnego udziatu
we Mszy $w., stanowito na terenie Polski pewna nowos¢. Redaktor podreczni-
ka oraz autorka tekstow Barbara Jabtonska uwazali, ze przygotowanie do I Ko-
munii Swietej powinno by¢ potaczone ze zrozumieniem udzialu we Mszy $w.,
ktora ukazali jako centrum zycia chrzescijanskiego®. Podrgcznik uwzglednia-
jacy zdobycze ogdlnokoscielnego ruchu odnowy katechezy i dokumentow Ko-
$ciota stanowitl novum nie tylko przez swoje metodyczne osiggnigcia, ale przede
wszystkim przez kerygmatyczno-antropologiczne ujecie Dobrej Nowiny, ktora
w sposob zywy rozbrzmiewata z jego kart. Podrecznik stanowit pierwszg i najpet-
niejsza akceptacje w Polsce postulatow odnowy antropologicznej®. ,,Wszystkie
zasadnicze tematy, wchodzace w sktad wprowadzenia w Zycie chrzescijanskie sg
zakorzenione we Mszy $w. [...] temat, ktory by naprawde nie miat nic wspdlnego
ze Msza $wieta, bylby tematem zashugujacym co najmniej na nieufno$¢”.
Celem katechizacji jest ksztaltowanie wiary dziecka, a nie jedynie przekaz
wiary, gdyz wiara cztowieka jest jego odpowiedzig na zbawcze or¢dzie Boga.
Przedstawione or¢dzie Boga zmierza do pobudzenia dziecka, aby osobiscie
odpowiedziato, na miar¢ wlasnych mozliwosci, na to, z czym Bog do niego
przychodzi. Podrecznik ktadl duzy nacisk na do§wiadczenie zyciowe dziecka,
bije z niego duze zrozumienie mentalnosci dziecka. Przygotowanie do pelnego
uczestnictwa we Mszy $w. stanowi jedynie etap w dziatalnosci katechizacyjnej,
etap wprowadzenia w zycie wspolnoty, ktorej centrum jest Eucharystia®”. W ka-

¢ Por. M. Finke, Msza swigta — Gléwny temat przygotowania do I Komunii $w., ,,Katecheta”
15 (1971), s. 6-13; B. Jablonska, Pierwsza Komunia — o co w niej chodzi, ,,Katecheta” 79 (1970),
s. 202-207.

% Zob. tez: W. Koska, Porozmawiajmy o nowym katechizmie, ,Przewodnik Katolicki”
z 30 stycznia 1972, s. 37-38; M. Finke, Msza swieta...; B. Jabtonska, Pierwsza Komunia...; B. Ja-
btonska, Struktura jednostki metodycznej, ,,Katecheta” 15 (1971) 1, s. 18-27.

¢ M. Finke, Msza swieta..., s. 10.

7 'W. Koska, Porozmawiajmy ..., s. 38.
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techezie inicjacyjnej szczegdlnego znaczenia nabiera postulat taczenia przekazu
oredzia chrzescijanskiego z zyciem katechizowanych. W katechezie okresu dzie-
cigcego zyciowe doswiadczenie i przezycie jakiej§ rzeczywistosci wyprzedza
zawsze jej intelektualne zglebienie. Dziecko potrafi zrozumie¢ tylko to, co jest
zdolne przezy¢. Katecheza tego okresu zaktada wprowadzenie w zycie sakra-
mentalne Kosciota, a sakramenty nie sa pojeciami i dlatego trzeba je najpierw
przezy¢, a dopiero pozniej o nich pouczy¢. To odrézniato podrecznik od innych
przeznaczonych na ten wiek katechizowania. Byt jednym z pierwszych podrecz-
nikow, ktore w przekazywaniu prawd Bozych staraly si¢ uwzgledni¢ doswiad-
czenie zyciowe dziecka. Autor $wiadomy sytuacji religijnej dziecka postulowat
katechezg, ktora jest interpretacja doswiadczanej przez dziecko rzeczywistosci
w $wietle Objawienia Bozego.

Podrecznik sktadat si¢ z 71 jednostek, koncentrujacych si¢ na Mszy Swietej
rozumianej jako realne i zawsze aktualizujace si¢ dzielo zbawcze Chrystusa. Au-
tor pragnal ukaza¢ zwigzek, jaki zachodzi migedzy historycznym wydarzeniem
zbawczym a ciggle realizujaca si¢ tajemnica; nie tyle uczy liturgii, co raczej w nig
wtajemnicza. W jej $wietle zycie chrzeécijanskie nabiera pelnego wyrazu, a przez
to ujecie tematdw jest blizsze zyciu.

W publikacji wida¢ pragnienie przekaza¢ uczniowi prawde, ze jesteSmy we-
zwani do wspotudziatu w zyciu Chrystusa. Podrecznik rozpoczyna si¢ od we-
zwania, zaproszenia na Msze sw. Bog wzywa i dlatego to wymaga zastanowienia
sie: jakie to wezwanie jest i jak Bog wzywa czlowieka. Poznanie tego wezwania
stanowi tre$¢ pierwszych, wprowadzajacych jednostek (1-8). Bog dat kazdemu
Z nas swojg przyjazn. Znak tej przyjazni — znak naszego chrztu — byt zara-
zem znakiem zaproszenia do wspolnoty, w ktorej Bég pozwoli nam obcowac ze
soba, zawigzac dialog, stucha¢, odpowiada¢, zajmowac miejsce przy stole. Za-
prasza nas do swego domu, stotu, méwi do nas przez to, co widzimy, i przez ludzi
(9—11). Nastepuje wowczas przejscie do odpowiedzi na Boze wezwanie, jakim
jest udziat we Mszy $w. Rozpoczyna jg znak krzyza §wietego, znak naszego
chrztu, znak zbawienia, znak zycia. Kolejne jednostki podejmuja zagadnienie
zalu. Prosimy o przebaczenie win, gdyz wielka wspolnota loséw ludzkich kaze
nam takze uznawa¢ odpowiedzialno$¢, zatowac za kazde zaniedbanie czy pomno-
zenie zta w $wiecie (13—14). Ludzko$¢ odczuwa potrzebe pomocy, pojawia si¢
wotanie o Zbawiciela. Msza $w. to ciagle oczekiwanie i przygotowanie na Jego
przyjscie (15—18). Najlepszym wzorem pelnego i ofiarnego przyjecia Jezusa—
Stowa jest Maryja (19). Zaczyna si¢ nasz udziat w liturgii Stowa, ktéra zawiera
nauke zbawczg Chrystusa. Przyjmujemy Jezusa i Jego nauke, nie tylko dla siebie,
ale rozpoznajemy to, co najwazniejsze w Jego nauce: ducha synostwa i brater-
stwa. Nauka Jezusa jednoczy wszystkich ludzi (20-24). Uczestnictwo w liturgii
Stowa domaga si¢ od nas wewnetrznej dyspozycji do przemiany. Nie chodzi tyle
o stuchanie, ile o bycie wrazliwymi na Stowo Boze, by nas przemienito (25). Da-
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lej zwraca si¢ uwage na formacj¢ sumienia. Czynnikiem zmieniajgcym postawe
cztowieka bedzie mitos¢ Boga i ludzi oraz przestrzeganie pozostatych przykazan
Bozych, ktore sa wlaczone w podstawowe przykazanie mitosci (26—46). Autor
odstania w ten sposob pozytywna stron¢ przykazan. Przed przystgpieniem do
omoéwienia liturgii eucharystycznej podrgcznik zwraca uwage na wewngtrzne
usposobienie cztowieka niosacego dar do ottarza. Poucza o nawrodceniu i prze-
baczeniu — sakramencie pokuty (47-53). Nastepnie przechodzi do Eucharystii,
w ktorej Jezus gromadzi nas na uczcie, daje positek, sktada Ofiarg, przeprowadza
do Nowego Zycia, pozostaje z nami, taczy w rodzine, ktéra kocha i shuzy, oraz
posyta do ludzi (54-59). Ostatnie tematy zache¢caja dziecko do czestego przycho-
dzenia na spotkanie z Jezusem (70) i stanowia prosbe do Maryi—Matki, by uczyta
nas uczestniczy¢ w sprawach Jezusa, tak jak Ona to czynita.

W czgsci stanowigceej dodatek zamieszezone zostaty modlitwy dziecka i psal-
terz. Trzecig czgs¢ stanowi sakrament pokuty. Rachunek sumienia autor opart
na dziesigciu przykazaniach Bozych, dajac pozytywne wyjasnienie na poczatku
kazdego z przykazan.

Kazda jednostka sktada si¢ ze statych elementow®®: a. patrzymy na zycie — na-
wigzanie, wyjs$cie od doswiadczenia, przedstawienie sceny z zycia; b. zwracamy
si¢ ku Bogu — obwieszczenie, wezwanie; c. stuchamy Stowa Bozego — skupie-
nie uwagi na wydarzeniu biblijnym; d. pomysle, wykonam, odpowiem Bogu —
zastosowanie, odestanie, powrdt do punktu wyjscia. Zaakcentowany zostat ele-
mentem przepowiadanej nauki i jej zwigzek z liturgia.

Tytut jednostki miat zaprosi¢ do czytania — stanowi to jego funkcje wobec
tresci 1 adresata podrecznika. R6zni si¢ od tradycyjnego podawania tytutu, kto-
rego zadaniem bylo zapowiedzenie fabuly, jak i tego, ktory miat eksponowac
kerygme. Kazdg jednostke konczyto zdanie podsumowujace. Jednostke mozna
uja¢ nastgpujaco (stanowito to propozycje nowego modelu w katechezie): Sto-
wo Boze zostaje skierowane do cztowieka, dociera do niego w konkretnie do-
$wiadczanej przez niego rzeczywistosci (a), podejmuje z nim dialog i zostaje
przezen przyjete (b, c), a nastgpnie zostaje wypetnione w zyciu (d). Katechezg
taka mozna okresli¢: od zycia do zycia. Mozna tez nazwac: mszalng — wyrazne
jest podobienstwo do uczestnictwa we Mszy §w., a zwlaszcza liturgii Stowa. Jest
tez mocno osadzona w uczestnictwie we Mszy §w. Celem katechizacji jest prze-
kaz wiary, ,,dtugi proces, w ktorym dokonuje si¢ przyswojenie, zapamigtywanie,
nawarstwienie i gromadzenie do$wiadczenia”®. Nauczanie postulowane przez
podrecznik wykluczato obawe, ze bedzie oderwane od zycia i przechodzenia

% Wszystkie elementy zawieraja katechezy publikowane przez M. Finkego na tamach ,,Kate-
chety” w latach 1971-1977 np. 1971: s. 39-45; 1972: s. 55-48, 90-92, 133-135, 189-192; 1973:
s. 34-38, 139-142; 1974: s. 3845, 236240, 280-285; 1975: 5. 91-94, 137-139; 1976: 5. 86-89,
89-91, 183-185; 1977: s. 78-82, 83-85; zob. tez. B. Jabtonska, Pierwsza Komunia...

% B. Jablonska, Pierwsza Komunia..., s. 18.
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do nieuchwytnych poje¢ czy abstrakcji. Decyduje o tym obwieszczenie Boga
skierowane do konkretnego cztowieka, zyjacego w okreslonym czasie i miejscu.
Ks. M. Finke podkreslat element przezycia prawdy, ktora z tej racji ma wigk-
szy dynamizm egzystencjalny. Przekaz wiary byt dla niego dtugim procesem,
w ktorym dokonuje si¢ gromadzenie doswiadczenia, nawarstwianie, przyswaja-
nie i zapamigtywanie.

Novum podrecznika zaznaczato si¢ w ksztattowaniu sumienia dziecka. Mo-
ralno$¢, ktorg przedstawial, byla moralnoscig refleksyjna, odkrywana przez
dziecko. Ksztaltowanie sumienia ujmowat od strony sytuacji dziecka w §wie-
cie wspoélczesnym, a jednoczes$nie pragnagt stanowi¢ pomoc w rozwoju osobi-
stym i spotecznym, w wychowaniu do odpowiedzialnosci eklezjalno-spotecznej
za swoje zycie 1 odpowiedzialnosci za budowanie Krolestwa Bozego na ziemi.
Zwracal uwage na to, ze przykazania Boze pozostaja glosem Boga do swego
ludu, utrzymuja znaczenie ponadczasowe, ale nie wystarczaja do petnego wycho-
wania sumienia chrzescijanskiego. Nie mozna poprzesta¢ na wyuczeniu i prze-
strzeganiu dekalogu. Chodzi o wychowanie do odpowiedzialnosci za dobro, kto-
re dokonuje si¢ w $wiecie, czy za zlo, z ktérym cztowiek spotyka si¢ na co dzien
w swoim $rodowisku. Swiatto w zrozumieniu tych probleméw, jak i motywacje
do zaangazowania cztowiek znajduje w Stowie Bozym Starego i Nowego Te-
stamentu. Katecheza winna prowadzi¢ dziecko do pracy nad soba, do czynienia
dobra. Chodzi o zaszczepienie od najmtodszych lat powolania do dziatania opar-
tego na pomocy Bozej, korygowania swych czyndéw, odwracania si¢ od zta, oraz
0 pomoc W przyjeciu postawy nawrocenia, a nie budowania lgku przed grzechem.

Jezyk podre¢cznika byt jasny, wspotczesny i prosty; bliski dziecku, zrozumia-
ly, dostosowany do jego sposobu rozumienia i wyrazania si¢. Unikajac $wiado-
mie sformutowan teologicznych, podrecznik pragnat przekazac tres¢ prawd ob-
jawionych w sposob dostepny dla wspotczesnego dziecka.

Podrecznik przyczynit si¢ do zaproponowania nowego nazewnictwa wobec
rozpowszechnionego wczesniej okreslenia ,,Pierwsza Komunia $wigta”” oraz
zmiany obyczajowos$ci obchodzenia i przezywania przez dziecko i rodzicow tej
uroczystosci’!. Jednoczesnie mimo dostrzeganego novum byt niezrozumiany, bu-
dzit tez niepokoj. Wysuwano zarzut, ze dziecko przygotowywane wedlug tego
podrecznika bedzie posiadato staba znajomos$¢ nauki chrzescijanskiej lub nie
zdobedzie jej w ogole. Wynikato to z dotychczasowej praktyki przygotowania
opierajacej si¢ na tradycyjnym katechizmie™.

0 Taz, Stownictwo wokdl ,, Pierwszej Komunii”, ,Katecheta” 81 (1971), s. 13—17.

"I B. Romanowska, Uroczystos¢ pierwszokomunijna — inaczej, ,,Katecheta” 15 (1971), s. 27-32.

2 Kuria Metropolitalna w Poznaniu wydata 2 lutego 1972 roku O$wiadczenie: ,,w zwiazku
z ukazaniem si¢ ksiazki pt. «Zostan z nami, Panie» i odgtosami na temat tej ksigzki w prasie, wyja-
$niamy, ze ksigzka ta nie jest katechizmem, gdyz nie odpowiada Wymogom DCG z 1971 r. Jednak-
ze ksigzka ta moze stuzy¢ jako pomoc katechetyczna i homiletyczna przy duszpasterstwie dzieci”.
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Podregcznik mocno akcentowal zasade wiernosci Bogu i cztowiekowi. Cho¢
Bog i cztowiek stanowili zawsze dwa glowne faktory katechizacji, to omawiana
publikacja ukazuje nowa ich relacje. Dotychczasowe podrgczniki na pierwszym
miejscu stawialy tres¢ chrzescijanskiego orgdzia. Droga wiodta od orgdzia do
katechizowanego. Zycie dziecka interesowato katechetow bardziej od strony me-
todycznej, nie stanowito punktu wyjscia katechezy i nie wchodzito w jej tresc.

Po odnowie programu z 1971 roku

Proba nowych poszukiwan po II Soborze Watykanskim oraz opublikowaniu
Ogolnej Instrukcji Katechetycznej w 1971 roku byt tez podrecznik Bog naszym
Ojcem (Poznan 1978). Pierwsze wydanie jako autora podaje abp. Antoniego Ba-
raniaka. Jako wspotautorzy zostali wskazani: ks. Alfred Kotlarski, ks. Zbigniew
(whasciwe imie: Zdzistaw) Fortuniak, ks. Jozef Pietras, s. Bozena Dudziak. Ko-
lejne wydania nie podawaly juz autora, a jedynie wskazywano, ze zostal opra-
cowany przez Ksiezy Archidiecezji Poznanskiej. Podrecznik przeznaczony byt
dla uczniow I i Il klasy szkoty podstawowej przygotowujacych si¢ do I Komunii
Swietej. Otwierato go stowo arcybiskupa poznanskiego (Antoniego Baraniaka,
po6zniej Jerzego Stroby), po ktorym nastgpowaty jednostki tematyczne: 32 dla
ucznia klasy pierwszej i 58 dla ucznia klasy drugiej. Zamykal go dodatek za-
wierajgcy: pacierz, inne modlitwy, maty katechizm, rachunek sumienia i piesni.
Poszczegolne jednostki tematyczne sktadaty sie z: tematu, osnowy egzystencjal-
no-biblijno-liturgiczno-doktrynalnej, zapamigtam — krotkich zdan zbierajgcych
istotne elementy jednostki. Celami, jakie stawial sobie podrecznik, byto wprowa-
dzenie dziecka 7-8-letniego w zycie chrzescijanskie, zblizenie do Osoby Jezusa

Zob. OAXIII 411 (Referat Katechetyczny 1969-1972). ,,Przewodnik Katolicki” z 30 stycznia 1972
roku pod tekstem W. Koski Porozmawiajmy o nowym katechizmie zamie$cit notatke: ,.,juz po podpi-
saniu do druku tego numeru Przewodnika Wtadza Duchowna powzigta decyzje, ze nowy katechizm
«Panie zostan z nami» nie bedzie zakwalifikowany jako podrecznik w parafialnym nauczaniu ka-
techetycznym przed dokonaniem potrzebnych przepracowani i uzupetnien”. Nizej w Od Redakcji
czytamy: ,,Drukujac w Przewodniku wybrane odcinki nowego Katechizmu chcemy przede wszyst-
kim dostarczy¢ Rodzicom materiatu i mysli do domowego nauczania wiary, bez ktorego trudno
przeciez w ogole méwic o religijnym wychowaniu dzieci. Na to przeznaczenie cyklu wskazuje jego
tytut: Msza sw. — dzieci — i my. «I my» — to nowy Katechizm przynosi tyle nowych, §wiezych
i gleboko katolickich naswietlen, ze zainteresuje bez watpienia takze dorostych niezaleznie od ich
obowigzkoéw wychowawczych. Uzupelieniem, rozwinigciem i obrazowym ukazaniem mysli tek-
stu sa w Przewodniku ilustracje — fotografie, ktorymi staramy si¢ zilustrowa¢ kazdy odcinek. Na te
stata rubryke Przewodnika, ktora bedzie jeszcze kontynuowana przez pewien czas kierujemy uwa-
ge zwlaszcza Rodzicow dzieci przygotowujacych si¢ do Pierwszej Komunii $w., czyli do pelnego
uczestnictwa we Mszy $w. W tym przygotowaniu okaze si¢ nasza rubryka z pewnoscia duza po-
mocg. Praktycznie mozna wykorzystaé tekst, czytajac go glosno wraz z dzieckiem i rozwijajac —
czy wyjasniajac — podane mysli swoimi stowami — stosownie do potrzeb dziecka i chwili”.
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Chrystusa historycznego i zyjacego w Kosciele przez poznanie Go i umitowanie,
kierowanie si¢ w zyciu Jego prawami oraz bezposrednie przygotowanie do pelne-
go, aktywnego i swiadomego uczestnictwa we Mszy §w. oraz do sakramentu po-
kuty. Zadania te nie wyznaczaly oddzielnych przedmiotow nauczania, ale wyste-
powaly lacznie, tworzac nastepujace elementy: biblijny, liturgiczny, eklezjalny,
moralny i egzystencjalny. Podrecznik byt ubogacony rysunkami bliskimi dziecku
na tym etapie rozwojowym. Miaty one dopomédc dziecku w przyjeciu i przezyciu
prawdy objawione;j.

Tworzono tez podreczniki do autorskich programéw do katechezy dzieci
przedszkolnych: Jezus z nami. Wprowadzenie w Zycie wiary dzieci szescioletnich.
Podrecznik dla katechety (Poznan 1985) s. Eleonory Henschke; tejze: Chwalimy
Boga. Pierwszy rok wprowadzenia w zycie wiary dzieci w wieku przedszkolnym,
cz. 1. Podrecznik dla katechety (Poznan 1986); tejze: Jezus z nami. Wprowadze-
nie w zycie wiary dzieci szescioletnich (Poznan 1990); tejze: Chwalimy Boga.
Wprowadzenie w zycie wiary dzieci 4-5 letnich, cz. 2 (Poznan 1990); Z Jezusem
idziemy do Ojca. Katechezy dla dzieci przedszkolnych Janiny Krajdochy. Ukaza-
ty si¢ materiaty do katechizacji osob glebiej uposledzonych umystowo™.

Pierwszymi propozycjami materialow do tworzonego ogdlnopolskiego pro-
gramu z 1971 roku (ktéremu z inicjatywy Komisji Katechetycznej Episkopatu
Polski przewodniczyt ks. M. Finke) byty materiaty ks. Wtadystawa Koski Chry-
stus zyjgcy w swoim Kosciele opublikowanej w ,,Katechizmie Religii Katolickiej”,
cz. 5 (Poznan 1969; wyd. 4 poprawione i uzupetnione Poznan 1973, 1975), Wia-
ra i Zycie chrzescijanina, cz. 1: Spotkania z Chrystusem. Materiaty do katechez
(Poznan 1983); propozycje metodyczne do materialow katechetycznych Wiara
i zycie chrzescijanina, cz. I-111 (Poznan 1982); Wiara i zycie chrzescijanina,
cz.2: Chrystus Zyjgcy w swoim Kosciele (Poznan 1982); tegoz Wiara i Zycie chrze-
Scijanina, cz. 3: Czlowiek wobec problemu wiary (Poznan 1982); Wiara i zycie
chrzescijanina, cz. 4: Chrzescijanin w swiecie wspotczesnym (Poznan 1982); Do
dojrzatosci w wierze. Materialy do katechezy dorostych (Poznan 1998).

Srodowisko poznanskie zaproponowato materiaty metodyczne dla katechi-
zujacych do podrecznika: Bog naszym Ojcem (Poznan 1990); Bog naszym Oj-
cem. Dodatek. Podrecznik metodyczny dla katechety (Poznan 1991); Materiaty
na spotkania z rodzicami dzieci i mtodziezy katechizowanej (Poznan 1987) pod
redakcja ks. J. Szpeta. Dla o0s6b katechizujacych w szkotach srednich zapropo-
nowano materiaty katechetyczne — scenariusze spotkan do ogolnopolskiego
programu, rozszerzajac go o druga jednostke tygodniowo — seri¢ wielokrotnie
wznawiang o oddziatywaniu ogélnopolskim ,,.Zy¢ Prawdg” z materialami: Zy¢
Prawdgq. Spotkania z Chrystusem (Poznan 1992); Zy¢ Prawdg. Cztowiek wobec
problemu wiary (Poznan 1992); Zyé Prawdg. Chrystus Zyjgcy w swoim Kosciele

3 K.M. Lausch, Katecheza przedkomunijna osob glgbiej uposledzonych umystowo, Warszawa
1990.



TRADYCJA KATECHIZMOW I PODRECZNIKOW KATECHETYCZNYCH... 205

(Poznan 1993); Zy¢ Prawdq. Chrzescijanin wobec wspotczesnosci (Poznan 1993
pod redakcjg ks. Jana Szpeta i wspotudziale Danuty Jackowiak oraz ks. Marce-
la Cogiela). Do wspotpracy zaproszono katechetéw archidiecezji: poznanskiej,
gnieznienskiej, katowickiej oraz diecezji kaliskiej. Opracowano tez materiaty
dla ucznia: Zy¢ Prawdg. Spotkania z Chrystusem (Poznaf 1994); Zyé Prawda.
Czlowiek wobec problemu wiary (Poznan 1994); Zy¢ Prawdq. Chrystus zyjgcy
w swoim Kosciele (Poznan 1994); Zyé Prawdg. Chrzescijanin wobec wspélczes-
nosci (Poznah 1994).

Ksiagdz Stanistaw Hartlieb zaproponowat materiat przygotowujacy dziecko
do I Komunii Swietej, ukazujac potrzebe nowego spojrzenia na czas przygotowa-
nia w $wietle posoborowych dokumentéow Kosciota oraz konspekty nabozenstw
wtajemniczenia i katechezy przeprowadzane przez rodzicow w domu: Pierwsza
Komunia Swieta. Droga wtajemniczenia w Pasche Chrystusa (Krakow 1996)
1 Msza Wieczerzy Panskiej i katechezy o Eucharystii. Dodatek (Krakéw 1996).

Wklad w Katechizm Religii Katolickiej i Katechizm KoS$ciola Katolickiego

W 1964 roku ksieza Alfred Kotlarski i Marian Wolniewicz zostali powotani na
wniosek Komisji Katechetycznej Konferencji Episkopatu Polski w sktad podko-
misji, ktorej zadaniem bylo przygotowanie katechizmu ogolnopolskiego zaini-
cjowane w 1961 roku™.

Arcybiskup Metropolita Poznanski Jerzy Stroba z nominacji Ojca Swietego
Jana Pawla II uczestniczyt w pracach przygotowawczych powstania Katechizmu
Kosciota Katolickiego. W latach 1986—1992 jako cztonek Komisji ds. Kate-
chizmu przy Kongregacji ds. Nauki Wiary aktywnie pracowat przy kolejnych
jego redakcjach’™.

XXI wiek

Wobec nowych poszukiwan — w Kierunku integralno$ci

W 1999 1 2000 roku $§rodowisko poznanskie (pod redakcja ks. J. Szpeta i D. Jac-
kowiak), podobnie jak wcze$niej, podjeto zadanie tworzenia propozycji nowego
programu nauczania, nowych pomocy dydaktycznych do programu ogoélnopol-
skiego.

74 S. Bizun, Historia..., s. 98.

5 Zob. A. Offmanski, Stroba Jerzy (1919-1999) [w:] Stownik katechetykow polskich XX wie-
ku, red. R. Czekalski, s. 231-232; J. Szpet, Ksigdza Arcybiskupa Jerzego Stroby postuga katechezie,
,,Katecheta” 7-8 (1999), s. 8—11.
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W latach 2000-2004 srodowisko opracowato liczne pomoce. W katechezie
szkolnej byly to podrgczniki dla ucznia, stosowny do niego przewodnik me-
todyczny oraz karty pracy dla ucznia: Sfowo Boga jest blisko Ciebie (Poznan
2000); Wolni przez mitos¢ (Poznan 2000); Zyjgc z innymi dla innych (Poznan
2001); W domu Bozym i rodzinie Jezusa (Poznan 2002); Powolani przez Boga
Ojca (Poznan 2002)%, Swiadek Chrystusa w Kosciele (Poznan 2002); Bliscy ser-
cu Jezusa (Poznan 2002); Umitowani w Jezusie Chrystusie (Poznan 2003); Swia-
dek Chrystusa w swiecie (Poznan 2003); Jestesmy dzie¢cmi Boga (Poznan 2003),
Przyjd? do nas, Panie (Poznan 2003); Uswieceni w Duchu Swietym (Poznan
2004); Jezusowa wspolnota serc (Poznan 2004); Przychodzimy do Pana Boga
(Poznan 2004); Umitowani w Jezusie Chrystusie (Poznan 2005); Swiadek Chry-
stusa w rodzinie (Poznan 2004); Powotani przez Boga Ojca (Poznan 2005). Ma-
teriaty opracowane przez katechetow Wielkopolski pod redakcja ks. Jana Szpeta
i Danuty Jackowiak byty wznawiane kazdego roku (do 2014-2016).

Do uczniow w katechezie parafialnej na etapie gimnazjum byty adresowane:
Wielko$¢ cztowieka stworzonego przez Boga (Poznan 2002); Zycie w spoleczno-
sci Kosciota (Poznan 2003); Na drodze do dojrzatosci chrzescijanskiej (Poznan
2003).

Komplementarng pomoca w realizacji katechizacji w parafii i rodzinie stu-
zyly materialy: Jestesmy dziecmi Boga. Katecheza parafialna i celebracje litur-
giczne (Poznan 2003), Przyjdz do nas, Panie. Katecheza parafialna i celebracje
liturgiczne (Poznan 2003).

Dla dzieci przedszkolnych pomoc stanowity: Kochamy Boga. Podrecznik
do religii dla dzieci piecioletnich (Poznan 2007)""; Cieszymy si¢ Bogiem. Pod-
recznik dla dzieci czteroletnich (Poznan 2008). Obydwa takze z podrecznikami
metodycznymi dla katechety. Pomoc parafialnej katechezie mtodziezy szkot po-
nadgimnazjalnych stanowity materiaty pod redakcja ks. J. Szpeta i ks. Damiana
Bryla Przypatrzcie si¢ powotaniu waszemu (Poznan 2004).

76 Zob. tez: D. Jackowiak, J. Szpet, Realizacja celéw ksztalcenia religijnego w podrecznikach
do nauki religii w swietle badan sondazowych (na przyktadzie poznanskich podrecznikow dla klas
IV=VI) [w:] Katecheza, rodzina, parafia i szkota, t. 9: Wybrane problemy optymalizacji procesu
katechetycznego, red. ciz, Poznan 2011, s. 69-84; J. Szpet, Kierunki optymalizacji podrecznika do
nauki religii. Studium na przyktadzie badan podrecznikow serii poznanskiej dla klas 1V-VI szkoly
podstawowej [w:] Katecheza, rodzina, parafia i szkola, t. 9: Wybrane problemy optymalizacji pro-
cesu katechetycznego, red. D. Jackowiak, J. Szpet, Poznan 2011, s. 85-108.

" Szerzej: D. Jackowiak, J. Szpet, Materialy katechetyczne dla pigcioletnich dzieci [w:] Kate-
cheza, rodzina, parafia i szkota, t. 5: Katecheza w przedszkolu, red. ciz, Poznan 2011, s. 95-99; zob.
tez: J. Maciotek, Analiza procesu wychowania do modlitwy w podrecznikach serii poznanskiej [w:]
Katecheza, rodzina, parafia i szkola, t. 5: Katecheza w przedszkolu, red. D. Jackowiak, J. Szpet,
Poznan 2011, s. 73-85.
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Poznafiska seria pomocy dydaktycznych do ogélnopolskiego programu Zy-
ciem odpowiadamy na wezwanie Boze™ przeznaczona byla na cztery etapy edu-
kacyjne. Pierwszy obejmowat klasy I-III szkoty podstawowej, drugi wspomagat
klasy IV-VI szkotly podstawowej, trzeci dotyczyt gimnazjum, a czwarty przypa-
dat na szkoty ponadgimnazjalne. Etap trzeci byl wyposazony w zestaw podrecz-
nikowy dla ucznia i nauczyciela religii kazdej z trzech klas. Pozostate w roku
szkolnym 2002/2003 mialy pomoce do pierwszego rocznika, a w nastepnych
latach byly sukcesywnie uzupetniane, zgodnie z wdrazang zmiang programowa
w nauczaniu religii. Opracowano program i seri¢ podrecznikow do katechezy
dzieci przedszkolnych™.

Omawiane publikacje zostaly opracowane w oparciu o oraz w pelni podejmu-
jac cel katechizacji wyznaczony w Dyrektorium ogolnym o katechizacji z 1997
roku, Podstawe programowq katechezy Kosciota katolickiego w Polsce®, Pro-
gram nauczania religii®'. Zardbwno program, jak i seria podrecznikow zmierzaty
do tego, by uczen w wolnej i osobistej decyzji przyjal Objawienie Boze jako nor-
me ksztaltujaca jego zycie oraz odpowiedziat na wezwanie $wiadectwem w $ro-
dowisku zyciowym. W realizacji tego, uwzgledniajac adresatow i srodowisko
lekcji religii, jako niezbgdne uznano wykorzystanie wiedzy z zakresu psychologii
rozwojowej 1 pedagogiki oraz zalozenia reformy edukacji w Polsce, a szczegol-
nie w zakresie zadan szkoly i osiagnie¢ uczniow.

Do siedmiu najistotniejszych zalozen stojacych u podstaw programu i se-
rii podrecznikow nalezaty: wierno$¢ i uzdalnianie do odczytania Stowa Bozego,
niezbednos¢ wymiaru ewangelizacyjnego katechezy, uznanie ucznia za podmiot
dziatan katechetycznych, integralno$¢ celu, tresci i procesu katechetycznego,
uznanie szkoty jako Srodowiska nauki religii, podjecie dialogu interdyscypli-
narnego i korelacji migdzyprzedmiotowej, niezbgedno$¢ wspotpracy ze srodowi-
skami wychowawczymi: rodzing i parafig. Program prawdg teologiczng wyrazat
jezykiem egzystencjalnym. Charakter interpretacyjno-ewangelizacyjny byt wi-
doczny w tytutach rocznikow, blokow i poszczegdlnych hastach. Wertykalny wy-
miar zbawienia przyjmowat w nim wymiar horyzontalny, interpretacji ludzkich

8 Komisja Wychowania Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski, Krakow 2001; zob. tez:
J. Szpet, Idee przewodnie i merytoryczne poznanskiej serii podrecznikéw do programu: Zyciem
odpowiadamy na wezwanie Boze [w:]| Organizacja warsztatu pracy nauczyciela religii, red. D. Jac-
kowiak, J. Szpet, Poznan 2002, s. 57-63; D. Jackowiak, Zalozenia konstrukcyjne poznanskiej serii
podrecznikow do nauki religii [w:] Organizacja warsztatu pracy nauczyciela religii, red. D. Jacko-
wiak, J. Szpet, Poznan 2002, s. 64—70.

 Zob. D. Jackowiak, Program ksztalcenia religijnego dla dzieci 3—6 letnich: Jestesmy
dzie¢cmi Pana Boga [w:] Katecheza, rodzina, parafia i szkola, t. 1: Tozsamos¢ polskiej katechezy,
red. J. Szpet, Poznan 2003, s. 117-124.

8 Konferencja Episkopatu Polski, Podstawa programowa katechezy Kosciola katolickiego
w Polsce, Krakoéw 2001.

81 Komisja Wychowania Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski, Krakow 2001.
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doswiadczen; ukazywania wezwania Bozego oraz sensu ludzkiego zycia i dzia-
falnosci w Swietle Objawienia Bozego. Przyblizatl obecnego i dziatajacego Boga
w ludzkim zyciu. Proponowat patrze¢ na zycie jako znak zbawczej mitosci Boga
i czyta¢ ,,znaki czasu”, w ktorych objawia si¢ Jego wola. Zaktadal integracje
wiedzy o prawdach religijnych i moralnych z praktyka zycia, osobistym zaanga-
zowaniem i decyzja woli.

Kryterium doboru materialu do poszczegdlnych rocznikéw, na wszystkich
etapach edukacyjnych, stanowil uczen: jego mozliwosci, pytania, optymalne mo-
menty wrazliwosci na warto$ci. Obok kryterium potrzeb ucznia bylo kryterium
teologiczne, trwatosci wiedzy, jej przydatnosci i przyswajalnosci oraz motywa-
cyjne. Jako zrodto tresci uznano Stowo Boze zawarte w Pismie Swietym i Tra-
dycji, medytowane i coraz glebiej rozumiane za posrednictwem zmystu wiary
catego Ludu Bozego pod przewodnictwem Urzedu Nauczycielskiego Kosciota,
celebrowane w liturgii, jasniejace w zyciu KosSciota przede wszystkim w §wia-
dectwie chrzescijan, poglgbiane w refleksji teologicznej, ukazywane w auten-
tycznych wartosciach religijnych i moralnych (por. DOK 94-95).

Wiedza biblijna przyblizona zostata na szerokim tle kontaktow historycz-
nych, geograficznych i przyrodniczych. Miaty one dopomoc dziecku w zrozu-
mieniu okreslonych zdarzen czy postaw bohaterow biblijnych. Ukazanie historii
zbawienia poszerzone o informacje z nauk pomocniczych miato stuzy¢ budowa-
niu obrazu objawiajacego si¢ Boga Ojca, Stworzyciela, Opiekuna, Prawodawcy,
obiecujacego Zbawiciela. To z kolei winno zaowocowac¢ nawigzaniem glebokiej
wigzi ucznia z Panem Bogiem.

W tym kontekscie uwidaczniat si¢ drugi zasadniczy cel, jakim bylo zwro-
cenie uwagi na egzystencjalng warto$¢ historii zbawienia. Realizacja zatozenia
wymagala wprowadzenia w lekturg tekstow biblijnych oraz uzdolnienia do przy-
jecia zawartego w nich przestania. Wprowadzone do programu postacie biblijne
i wydarzenia z ich zycia odgrywaty role wzorcow osobowych: postawy wiary
i moralno$ci stanowigce zyciowe drogowskazy przy poszukiwaniu przez katechi-
zowanych wzorcow wilasnego zycia. Nadto majg wyzwala¢ che¢ nasladowania
i identyfikowania si¢ z nimi w pracy nad wlasnym charakterem. Zamystem byto
tez ksztattowanie umiejetnosci czynnego wilaczenia si¢ w zycie Kosciota 1 litur-
gie, a z nim zwigzany jest kolejny, jakim jest ksztattowanie postawy otwarcia si¢
na Boga w modlitwie.

Poznanski program nauki religii dla gimnazjum zatytulowany: Przyjgc¢ blask
Bozej Prawdy® w pehi realizowat zatozenia Podstawy programowej katechezy
KoSciota katolickiego w Polsce oraz wpisywat sie w program Zyciem odpowiada-
my na wezwanie Boze. Zaktadal on katecheze towarzyszaca cztowiekowi w jego
dojrzewaniu, ustalajac cele i dobierajgc material nauczania. Uczen to cztowiek
W rozwoju, zastanawiajacy si¢ nad soba, sensem zycia oraz wtasng wiara; potrze-

82 J. Szpet, D. Jackowiak, Przyjqé blask Bozej Prawdy, Poznah 2002.
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bujacy pomocy w rozwigzywaniu problemow ludzkich oraz wyptywajacych z sy-
tuacji Srodowiskowych. Program podjat wymog integralnosci procesu katechetycz-
nego; zaktadat doprowadzenie uczniow, na zakonczenie nauki w gimnazjum, do
sakramentu bierzmowania. Ide¢ przewodnia programu okreslat tytut: Przyjgc blask
Bozej Prawdy. Program poszczeg6lnych rocznikéw koncentrowat si¢ wokot naste-
pujacych haset: Klasa | — Stowo Boga jest blisko Ciebie; klasa Il — Wolni przez
mitosé, klasa Il — Zyjgc z innymi, dla innych. Kanwe konstrukcji programu w kla-
sach gimnazjum stanowito doswiadczenie ucznia oraz Boze wezwanie.

Osmego marca 2010 roku zostata przyjeta modyfikacja podstawy programo-
wej z 2001 roku, a w §lad za nig programu nauczania religii. Powstaty Podstawa
programowa katechezy Kosciota katolickiego w Polsce oraz Program nauczania
religii®®. Nowelizacja dokumentéw dyktowana byta konieczno$cig dostosowania
nauczania religii do zmian zachodzacych w strukturze $wieckich programoéw na-
uczania oraz potrzeba usunigcia niedoskonatosci.

Srodowisko poznafiskie czynnie uczestniczyto w tworzeniu podstawy i pro-
gramu oraz ukazujacych si¢ rownolegle na czternascie lat nauczania pomocy
w postaci pakietow edukacyjnych, w sktad ktorego kazdego roku wchodzity:
podrecznik dla ucznia, przewodnik metodyczny oraz karty pracy. Byly to po-
moce pod redakcjg ks. Jana Szpeta i Danuty Jackowiak: Jestesmy w rodzinie
Pana Jezusa (Poznan 2011); Jestesmy dziecmi Bozymi, Podrecznik dla dzieci
piecioletnich (Poznan 2011); Jestem chrzescijaninem (Poznan 2011); Spotkanie
ze Stowem (Poznan 2011); Moje miejsce w Kosciele (Poznan 2011); Pan Bog ko-
cha dzieci. Podrecznik dla dzieci trzyletnich i czteroletnich (Poznan 2012); Pan
Bog kocha dzieci. Poradnik metodyczny katechezy dla dzieci trzyletnich i czte-
roletnich (Poznan 2012): Kochamy Pana Jezusa (Poznan 2012); Wierze w Boga
(Poznan 2012); Aby nie usta¢ w drodze (Poznan 2012); Moje miejsce w Swiecie
(Poznan 2012); Przyjmujemy Pana Jezusa (Poznan 2013); Jestem chrzescijani-
nem (Poznan 2013); Zyé w mitosci Boga (Poznan 2013); Moje miejsce w rodzinie
(Poznan 2014). Podrgczniki byly wznawiane do 2017 roku.

Podjeta przez arcybiskupa Stanistawa Gadeckiego inicjatywa katechezy do-
rostych zaowocowata dwoma pozycjami serii ,,Katecheza dorostych w Archi-
diecezji Poznanskiej”: Chrzest. Przygotowanie rodzicow i chrzestnych do sa-
kramentu chrztu swietego dzieci (Poznan 2011) oraz Eucharystia. Przygoto-
wanie rodzicéw dzieci klas I-II przed Pierwszq Komunig Swietq pod redakcja
bp. D. Bryla i ks. A. Filipiaka (Poznan 2013). W 2014 roku (Poznan) ks. Piotr
Ostanski opublikowat Kazania katechizmowe, Beata Nadolna za$ opublikowata
Pozwolcie dzieciom. Program przygotowania dziecka do wczesnej Pierwszej
Komunii Swietej (Poznan 2015).

8 Konferencja Episkopatu Polski, Podstawa programowa katechezy Kosciola katolickiego
w Polsce, Krakow 2010; Komisja Wychowania Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski, Pro-
gram nauczania religii rzymskokatolickiej w przedszkolach i szkotach, Krakow 2010.
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%

1050. rocznica powstania biskupstwa w Poznaniu stanowi okazje, by spojrze¢ na
wktad tego srodowiska w ksztaltowanie postugi katechetycznej nie tylko w Wiel-
kopolsce, ale i poza jej granicami, takze Polski. W nich wyrazata si¢ wrazliwos¢
na aktualne problemy, troska o adekwatng odpowiedz w zréznicowanych oko-
licznosciach polityczno-spotecznych, eklezjalno-teologiczno-katechetycznych.
W opracowaniu niniejszym podjeto jedynie wybrane zagadnienia charaktery-
styczne dla poszukiwan poszczegdlnych epok.

Ojciec Swiety Jan Pawel II podczas II pielgrzymki do Polski, 20 czerwca
1983 roku w Poznaniu w stowach pozdrowienia na zakonczenie Mszy $§w. po-
wiedziat:

Pragne do tych pozdrowien doda¢ wtasnie tu, w Poznaniu, jeszcze szczegdlne pozdrowie-
nia dla wszystkich katechetow i katechetek, duchownych, a zwlaszcza §wieckich. Poznan jest
wielkim os$rodkiem katechetycznym, jest osrodkiem mysli katechetycznej. Pragne wtasnie
stad pozdrowi¢ wszystkich katechetow i katechetki, zarowno archidiecezji, jak i catej Polski®.

The Tradition of Catechisms and Textbooks for Catechesis in Great Poland

Summary

The 1050 anniversary of the first bishopric in Poznan has become an opportunity to reflect on the
contribution of the representatives of Great Poland to catechetical activity in Poland. The article
presents several outstanding personages and their works: catechisms as well as textbooks for cat-
echesis and religious education. The circumstances in which these works were created and their
merits are described.

Keywords

catechesis, religious education, catechism, textbook for religious education

Slowa kluczowe

katecheza, nauka religii, katechizm, podrgcznik do nauki religii

Skroty zastosowane w artykule

DCG — Kongregacja ds. Duchowienstwa, Ogolna instrukcja katechetyczna, Watykan 1971

DOK  — Kongregacja ds. Duchowienstwa, Dyrektorium ogodlne o katechizacji, Watykan 1997
(Poznan 1998)

KDW  — Kodeks Dyplomatyczny Wielkopolski

OA — Akta Ordynariatu Arcybiskupiego i Zespot akt arcybiskupa Antoniego Baraniaka

8 Jan Pawet 11, Pokdj Tobie, Polsko Ojczyzno moja. Znéw na polskiej ziemi, Watykan 1983,
s. 130.
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Janusz Wilk!

Katowice

Zagadnienie ,,0jczyzny w niebie”
w LiScie $w. Pawla do Filipian
i w pismach Sw. Elzbiety od Trojcy Swietej

Zegnajac sie listownie ze swoim lekarzem — doktorem Barbierem?, Elzbieta od
Trojcy Swictej® pozostawita mu w darze list* oraz ksiege Listow Apostota Pawla.
W liscie tym znajdujemy $wiadectwo jej wigzi z Apostotem Narodow oraz jego
wplywu na jej mtode zycie:

Miatam tak wielkie szcze$cie, iz mogtam widzie¢ pana, ze docenia mojego drogiego swictego
Pawta, i dlatego prosz¢ pana, aby dopetnié tego szczgsécia, zeby przyjat jako ostatnie pozegna-
nie od swojej malej pacjentki ostatnie $§wiadectwo jej serdecznej wdzigeznosci, ksiege tych
Listow, z ktorych moja dusza czerpata tak wiele sity w tym doswiadczeniu. Odnajdziemy si¢
w $wietle, ktore te stronice przynosza tym, ktorzy je czytaja z wiara dzieci Bozych.

! Ksigdz dr hab. Janusz Wilk (ur. 1973 r.) — kaptan archidiecezji katowickiej, teolog, bibli-
sta. Publikacje ksiazkowe z ostatnich lat: Listy Pasterskie. Pierwszy List do Tymoteusza, Drugi
List do Tymoteusza, List do Tytusa. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz (Katowice 2018); List
do Filipian. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz (Katowice 2017); Charakterystyka i zadania
przetozonego wspolnoty chrzescijanskiej wedtug Listow Pasterskich. Studium biblijno-pragma-
tyczne (Katowice 2015); Kaptan jako dobry Zotnierz Chrystusa Jezusa. Aspekt biblijno-pastoralny
(Katowice 2013); Wierzy¢ Bogu (Krakow 2011); Pytania z drogi zycia (Katowice 2011). Redaktor
naukowy serii Biblia Impulsy (j.wilk@katowice.opoka.org.pl). ORCID: 0000-0002-6488-527X.

2 Byl on ,,lekarzem klasztoru” w Dijon.

3 Elzbieta Catez, ur. 18 lipca 1880 roku we Francji. Do Karmelu w Dijon wstapita 2 sierpnia
1901 roku. Zmarta na nieuleczalng wowczas chorobe Addisona 9 listopada 1906 roku. Beatyfiko-
wana 25 listopada 1984 roku, a kanonizowana 16 pazdziernika 2016 roku.

4 Zob. L 344 — do lekarza Barbier. W niniejszym opracowaniu opieram si¢ na pismach Elz-
biety od Trojcy Swietej, zebranych w: Elisabeth de la Trinité, uvres Complétes, édition critique
C. De Meester, Paris 20173. Wydanie polskie: Elzbieta od Tréjcy Swietej, Pisma wszystkie, t. I:
Listy mlodziencze; t. 11: Listy z Karmelus t. 111: Pisma pomniejsze, przekl. i oprac. J.E. Bielecki, Kra-
kéw 2006. Numeracja listow (o ile nie zaznaczono inaczej) wedtug przektadu polskiego. Elzbieta
byta zbyt ostabiona chorobg, aby osobiscie napisa¢ ten list, dlatego podyktowata go przeoryszy —
matce Germanie. Sama, zamiast podpisu, postawila jedynie maty krzyzyk. Skrot L (przyjety za
skrotami zastosowanymi w dziele Pisma wszystkie...) oznacza List/Listy.
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Mniszka z Dijon byta wierng i gorliwa uczennica $w. Pawla®. Obficie czer-
pata sity 1 madros¢ z jego nauki. Posrod zagadnien, jakie podejmowata w swo-
ich pismach, a ktore zostaty bezposrednio zaczerpnigte z listow Apostota Naro-
dows®, pragne w niniejszym opracowaniu podja¢ tematyke ,,0jczyzny w niebie”.
Sformutowanie to, zawarte w Liscie do Filipian 3,20, w pismach Elzbiety od
Trojcy Swietej znalazto sie o$miokrotnie: L 237; 241; 246; 249; 252; 258; 339;
7D 16’. Kazde z tych odniesien bedzie stanowi¢ odrebny obszar badawczy tej
pracy. W tym celu, korzystajac z metody historyczno-krytycznej, dokonam krot-
kiej analizy Pawlowego stwierdzenia ,,nasza ojczyzna jest w niebie” (Flp 3,20),
by nastgpnie przez studium opisowe®, ukaza¢ zastosowanie tego sformutowania
w pismiennictwie $w. Elzbiety: jego form¢ lingwistyczna, kontekst oraz celo-
wos¢ zamieszczenia go w danym pismie.

1. Zagadnienie ,,0jczyzny w niebie” w LiScie Sw. Pawla do Filipian 3,20

Zanim przejdziemy do bezposredniego spojrzenia na zagadnienie ,,niebianskiej
ojczyzny” w Flp 3,20, trzeba wpierw — przynajmniej w zarysie — przyjrzec si¢
adresatom tego listu. Gdy wiemy, do kogo zwracat si¢ $w. Pawel, wymowniejsze
staje si¢ znaczenie tego sformutowania.

Spoteczenstwo Filippi® w czasie powstania Listu $w. Pawta do Filipian nie
stanowito jednosci etniczno-kulturowej. Wyrdznia si¢ w nim dwie grupy lud-
nosci. Pierwsza to mieszkancy niezwigzani ze srodowiskiem rzymskim (Mace-

5 Zob. J.K. Miczynski, La lettura spirituale dell’insegnamento di San Paolo Apostolo negli
scritti di Elisabetta della Trinita, ,,Spiritualitas” 1 (2014), s. 217-230; A. Vella, Bl. Elizabeth of the
Trinity: Disciple of St. Paul, ,,Carmel in the World” 24 (1985), s. 207-216.

6 Ich indeksacje zob.: Elzbieta od Trojcy Swictej, Pisma wszystkie, t. III: Pisma pomniejsze....,
s. 485-490. Zob. takze T.M. Dabek, Biblia w duchowosci bl. Elzbiety od Trojcy Przenajswigtszej
[w:] ., Uwielbienie chwaly”. VI Karmelitariski Tydzierr Duchowosci z bl. Elzbietq od Tréjcy Swietej.
5-8 maja 2003, red. I.W. Gogola, (Karmel Zywy 6), Krakow 2004, s. 33-49.

7 W wykazie odnoénikoéw biblijnych w: Elzbieta od Tréjcy Swietej, Pisma wszystkie, t. TII:
Pisma pomniejsze..., s. 489, wskazano osiem pism, gdzie znajduje si¢ odniesienie do Flp 3,20.
Jednakze blednie znalazt si¢ tam L 259, a zabrakto L 258. Skrot ZD (przyjety za skrotami zastoso-
wanymi w dziele Pisma wszystkie...) oznacza Zapiski duchowe.

8 Por. J. Stomka, Metodologia teologii duchowosci, ,,Slaskie Studia Historyczno-Teologicz-
ne” 50 (2017) 1, s. 129-142, tu: s. 138.

° Filippi (gr. Filippoi tac. Philippi) to starozytne miasto we wschodniej Macedonii, obecnie na
terytorium Grecji. Usytuowane na poétnocnym wybrzezu Morza Egejskiego, pomiedzy miastami
Neapolis od wschodu (ok. 15 km; dzi$ ruchliwy port Kawala), a Amfipolis od zachodu (ok. 50 km;
dzi$ juz tylko ruiny antycznego miasta, nowa osada na tym terenie to Neochori). Na miejscu pozo-
staly jedynie ruiny $wiadczace o minionych juz latach $wietnos$ci, gdyz miasto zostato opuszczone
w $redniowieczu na skutek panujgcej w nim malarii; zob. J. Wilk, ,, Teologia kontaktu” na podsta-
wie Listu sw. Pawla do Filipian i Dziejow Apostolskich 16, (Studia i Materiaty Wydziatu Teologicz-
nego Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach 31), Katowice 2006, s. 24.
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donczycy, Grecy, Trakowie oraz ludno$¢ naptywowa, posrod ktorej byla row-
niez niewielka liczba Zydow). Druga stanowili mieszkancy wywodzacy sie ze
srodowiska rzymskiego (potomkowie weterandw Legionu XXVIII, kohorta pre-
torianska oraz osadnicy z Italii)!°. Miasto bylo zdominowane przez $rodowisko
rzymskie, gtownie wywodzace si¢ ze srodowisk militarnych, tworzacych rzym-
ska administracj¢ miasta. Przewaga liczebna tej ludnosci'' oraz porzadek i prawo
rzymskie spowodowaty, ze Filippi mozna byto okresli¢ mianem ,,przedmiescie
Rzymu”'2, Pawel, piszac list do chrzescijan tego miasta, precyzyjnie postuzyt
si¢ terminologig, ktora umozliwiata mieszkancom tej rzymskiej kolonii (Colonia
Augusta Iulia Vitrix Philippensium)"® whasciwie zrozumie¢ prawdy teologiczne.
Zagadnienie ,,niebianskiej ojczyzny” jest jednym z przyktadéw kunsztu literac-
kiego Apostota Narodow.

1.1. Propozycja przekladu Flp 3,17-21'

17 Bracia, stawajcie si¢ moimi wspotnasladowcami i przypatrujcie si¢ tym, ktorzy tak postepu-
ja, jak wzor tego macie w nas. '* Wielu bowiem zachowuje si¢ — jak to juz wam wielokrotnie
mowilem, a teraz powtarzam, ptaczagc — jak wrogowie krzyza Chrystusa. ! Ich kofcem —
zatracenie, ich bogiem — brzuch, a chwata ich w tym, czego nalezy si¢ wstydzi¢. Ich myslenie
zatrzymuje si¢ tylko na rzeczach ziemskich. * Tymczasem nasza ojczyzna (politeuma) jest
w niebie. Stamtad wyczekujemy Zbawiciela — Pana Jezusa Chrystusa, 2! ktory przeksztalci
ciato naszego upokorzenia w podobne do ciata Jego wywyzszenia, zgodnie z potega, ktora
wszystko moze On sobie podporzadkowac.

1.2. Ogélna prezentacja kontekstu Flp 3,20

Sformutowanie ,,nasza ojczyzna jest w niebie” (Flp 3,20) znajduje si¢ w gldwnej
czescei listu (corpus: 1,12-4,1), w passusie dotyczacym aktywnosci falszywych na-
uczycieli (3,1b—4,1)"5. Celem tej sekcji bylo ostrzezenie chrzescijan w Filippi przed

10 Por. tamze, s. 35-39.

' Prawdopodobnie pod koniec I wieku po Chrystusie w Filippi zyto od 5000 do 10 000 miesz-
kancow. Miasto to bylo stale zasilane przez nowych weterandéw; zob. P. Pilhofer, Philippi, Bd. I:
Die erste christliche Gemeinde Europas, (Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testa-
ment 87), Tiibingen 1995, s. 76.

12 E. Dabrowski, Swiety Pawel. Zycie i pisma, Poznah 19522, s. 77.

13 Por. P. Pilhofer, Philippi, Bd. 1I: Katalog der Inschriften von Philippi, (Wissenschaftliche
Untersuchungen zum Neuen Testament 119), Tiibingen 2000, s. 4, nr 004/L030; A. Jankowski,
Listy wigzienne swigtego Pawta. Do Filipian — do Kolosan — do Filemona — do Efezjan. Wstep,
przekiad z oryginatu, komentarz, (Pismo Swigte Nowego Testamentu VIII), Poznan 1962, s. 37-38.

14 Przeklad wiasny na podstawie: Novum Testamentum Graece, ed. E. Nestle et al., Stutt-
gart 2012%,

!5 List do Filipian otrzymat cata game opracowan struktury. Jest to zwigzane zaré6wno z jego
trescia, jak i hipotezami dotyczacymi wielu listow zawartych w tym pismie; zob. np.: G.F. Ha-
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dziatalnoscig oponentow Ewangelii. Apostol Pawel, uzywajac jezyka metafory,
dokonat najpierw ich charakterystyki (w. 1b—4a)!¢, a nastepnie w formie periauto-
logii odnidst si¢ do whasnego zycia (w. 4b—16)!7, by zamkna¢ passus dwuaspekto-
w3 opinig: negatywng (w. 18—19) i pozytywna (w. 20-21). Zastosowanie spojnika
gar (,,bowiem”; w. 20), podkresla zwigzek wersetow 20-21 z poprzednia mysla,
chociaz przedstawiong w catkiem odmiennym $wietle. Wypowiedzi ramowe tego
passusu (3,17 1 4,1) zawieraja zachete, wyrazong w drugiej osobie liczby mnogiej.
»Niebianska ojczyzna” wigze si¢ zatem z pozytywna strong zycia.

1.3. Znaczenie leksemu politeuma w Flp 3,20

Rzeczownik politeuma nalezal do podstawowego wokabularza spoteczno-poli-
tycznego antyku. Jego pole semantyczne zawiera terminy z kilku grup znacze-
niowych: 1. ,rzadzenie”; ,,akt administracyjny”; 2. ,,rzad”, ,,wladze panstwowe”,
,ustroj”; 3. ,,prawa obywatelskie”, ,,obywatelstwo™; 4. ,,panstwo”, ,,0jczyzna”,
,wspolnota”'®. Leksem ten stanowi hapax legomenon NT".
W zastosowaniu tego leksemu w Flp 3,20 mozna dostrzec:
1. ,,Wspdlnote”, ,,panstwo w niebie”. Chrzescijanie, chociaz zyja jeszcze na
ziemi, de facto sg juz ,,obywatelami nieba”. Zwrot ten podkresla pewnag

wthorne, R.P. Martin, Philippians, (Word Biblical Commentary 43), Nashville 20042, s. LVIII-
LIX; B. Byrne, List do Filipian [w:] Katolicki komentarz biblijny, red. nauk. wyd. oryginalnego
R.E. Brown, J.A. Fitzmyer, R.E. Murphy, red. nauk. wyd. polskiego W. Chrostowski, thum. K. Bard-
ski i in., (Prymasowska Seria Biblijna 17), Warszawa 2001, s. 1399-1408, tu: s. 1401; H. Lang-
kammer, List do Filipian. Tlumaczenie, wstep i komentarz, (Biblia Lubelska), Lublin 2001, s. 22;
A. Jankowski, Listy wigzienne Swigtego Pawla..., s. 67-68. W kwestii budowy Listu do Filipian
warto zapoznac si¢ z monografig P. Wick, Der Philipperbrief. Der formale Aufbau des Briefs als
Schliissel zum Verstindnis seines Inhalts, (Beitrdge zur Wissenschaft vom Alten und Neuen Testa-
ment 135), Stuttgart—Berlin—Ko6ln 1994.

16 Zob. J. Wilk, Wartosci figuralne metafor w Pawlowym Liscie do Filipian (3,2), ,,Ateneum
Kaptanskie” 162 (2014) 1 (629), s. 95-104.

17 Zob. F. Bianchini, L elogio di sé in Cristo. L utilizzo della periautologi,a nel contesto di
Filippesi 3,1-4,1, (Analecta Biblica 164), Roma 2006.

8 Por. politeuma w: Stownik grecko-polski, red. Z. Abramowiczoéwna, Warszawa 1962, t. III,
s. 575 [dalej: SGP]; R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu. Wydanie
z pelng lokalizacjg greckich hasel, kluczem polsko-greckim oraz indeksem form czasownikowych,
(Prymasowska Seria Biblijna 3), Warszawa 19952, s. 512; U. Hutter, politeuma [w:] Exegetisches
Worterbuch zum Neuen Testament, Bd. 111, hrsg. v. H. Balz, G. Schneider, Stuttgart-—Berlin—Kd&ln
19922, kol. 310-312.

W LXX wystepuje on w 2 Mch 12,7. Z rzeczownikiem tym spokrewniony jest czasownik
politeuomai (,,by¢ obywatelem”; ,,zy¢ w wolnym panstwie”), zob. politeuomai w: SGP, s. 575.
Zostat on wykorzystany w Dz 23,1 i w Flp 1,27. Tekst zawarty w Flp 1,27 stanowi pewng forme
wprowadzenia do mysli zawartej w Flp 3,20. Zob. takze E.C. Miller, Politeu,esqe in Philippians
1,27: Some philological and thematic observations, ,,Journal for the Study of the New Testament”
15 (1982), s. 86-96.
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obcos¢ wobec tego, co ziemskie, i rownocze$nie akcentuje blisko$¢ wobec
tego, co niebianskie®.

2. ,,Prawa obywatelskie”. Niebo jest miejscem, gdzie wyznawcom Chrystu-

sa beda przystugiwaé prawa, ktorych czesto byli pozbawieni w Swiecie?!.

3. Kontrast politeuma wobec tego, co epigeios (,,ziemskie”; ,,doczesne”; ,,zy-

jacy na ziemi”; zob. np.: J 3,12; Flp 3,19). Celem zastosowania tego terminu
bytoby wyeksponowanie prawdy, ze chrzescijanie nalezg do panstwa znaj-
dujacego si¢ w niebie, a na ktorego obszarze jeszcze nie mieszkajg®.

Na podstawie tych interpretacji mozemy ustali¢, ze cecha semantyczna tego
leksemu zwigzana jest z przestrzenig zycia obywatelskiego i wigze si¢ z termina-
mi: ,,panstwo”, ,,0jczyzna” oraz ,,prawa obywatelskie”. Nie sg to jednak termi-
ny synonimiczne?. Apostot Pawel nie musiat jednak precyzowac znaczenia tego
leksemu. Wsréd chrzescijanskich mieszkancow Filippi byl on wystarczajaco
czytelny i co najwazniejsze — przejrzysty w swoim przestaniu. Obywatele rzym-
scy — przyjmujac chrzescijanstwo — niejednokrotnie tracili mozliwos¢ korzy-
stania z przywilejow, ktore dawato im Civis Romanus. W praktyce oznaczalo to
brak aktywnego uczestniczenia w zyciu spoteczno-kulturalno-administracyjnym
imperium rzymskiego, gdyz wickszo$¢ wydarzen zwigzanych z tymi aspektami
zycia oraz urzedow administracji panstwowej wigzata si¢ z konieczno$cig odda-
nia czci bostwom opiekunczym i wyrazenia czci boskiemu cezarowi*.

Apostot Narodow przeniost pojecie ,,bycia obywatelem” — fundamentalng
mys$l kultury grecko-rzymskiej — na sfere duchowa. Chciat wzmocni¢ chrzesci-

20 Por. U.B. Miiller, Der Brief des Paulus an die Philipper, (Theologischer Handkommentar
zum Neuen Testament 11/I), Leipzig 20022, s. 182. Prawdopodobnie u schytku II wieku po Chry-
stusie nieznany nam autor doskonale scharakteryzowal chrzescijan: ,,mieszkaja kazdy we wilas-
nej ojczyznie, lecz niby obcy przybysze. Podejmuja wszystkie obowiazki jak obywatele i znosza
wszystkie cigzary jak cudzoziemcy. Kazda ziemia jest im ojczyzng i kazda ojczyzna ziemig obcag.
Zenig sie jak wszyscy i maja dzieci, lecz nie porzucaja nowo narodzonych. Wszyscy dzielg jeden
stol, lecz nie jedno toze. Sa w ciele, lecz nie zyja wedhug ciala. Przebywaja na ziemi, lecz sg oby-
watelami nieba” — Do Diogneta, V,5-9, w: Pierwsi swiadkowie. Pisma Ojcow Apostolskich, thum.
A. Swiderkéwna, wstep, kom. i oprac. M. Starowieyski, (Biblioteka Ojcéw Kosciota 10), Krakow
2010? (uzupetnione i poprawione), s. 342.

21 Por. A. Swiderkowna, Biblia w swiecie greckim, (Radiowa Katecheza Biblijna 5), Gniezno
1996, s. 178; P.Ch. Béttger, Die eschatologische Existenz der Christen. Erwdgungen zu Philipper
3,20, ,,Zeitschrift fiir die neutestamentliche Wissenschaft und die Kunde des Urchristentums” 60
(1969), s. 244-263, tu: s. 244.

22 Por. M. Dibelius, Die Briefe des Apostels Paulus. An die Thessalonicher I. Il. An die Philip-
per, (Handbuch zum Neuen Testament I11/2), Tiibingen 1911, s. 61.

2 Cztowiek moze zy¢ w panstwie, ktore nie jest jego ojczyzng. Moze on rowniez posiadaé
prawa obywatelskie w innym panstwie, a by¢ ich pozbawionym w ojczyznie. Zob. takze P. Pilhofer,
Philippi, Bd. 1, s. 129.

2 Por. S. Medala, Swiadectwo mocy Chrystusa (List do Filipian) [w:] Wprowadzenie w mysl
i wezwanie ksigg biblijnych, t. 1X: Dzieje Apostolskie. Listy Sw. Pawla, red. J. Frankowski, wspot-
red. S. Medala, Warszawa 1997, s. 381411, tu: s. 403—404.
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jan w Filippi, ktorzy jako rzymscy obywatele tego miasta wyrdzniali si¢ sposrod
wszystkich jego mieszkancoéw przez swoja pelnoprawng przynaleznos¢ do Colo-
nia Augusta lulia Vitrix Philippensium. Podobnie tez, jako chrzescijanie, wyrdz-
niali si¢ sposrod catej spotecznosci mieszkancow Filippi przez swoja przynalez-
nos$¢ do ,,niebianskiej ojczyzny”?. Jednakze owo ,,juz” ,niebianskiej ojczyzny”
jest jednoczes$nie ,,jeszcze nie”*. Chociaz cel jest juz widoczny, to jednak droga
do niego wciagz pozostaje aktualnym trudem.

2. Zagadnienie ,,0jczyzny w niebie” w pismach $w. Elzbiety
od Trojcy Swietej

Wszystkie odniesienia do ,,niebianskiej ojczyzny”, ktore znajduja sie w zacho-
wanych pismach Elzbiety Catez (L 237; 241; 246; 249; 252; 258; 339; ZD 16),
zostaty napisane po 2 sierpnia 1901 roku, czyli po jej wstapieniu do Karmelu
w Dijon. Po raz pierwszy odniosla si¢ do tego zagadnienia 1 sierpnia 1905 roku
(L 237), a po raz ostatni 28 pazdziernika 1906 roku (L 339).

2.1. ,Nasze zycie jest w niebie”?” (L 237)

W liscie tym, adresowanym do ciotek Rolland?®, sformutowanie ,,nasze zycie jest
w niebie” stanowi motto (naglowek) listu.

To jej dziesiaty (przedostatni) list do obydwu ciotek?. Autorka nie podejmuje
w nim zadnych zagadnien eschatologicznych. Po prostu ,,przychodzi do nich do
Carlipa z matymi odwiedzinami” z okazji §wigta (odpustu) patrona parafialnego

3 Por. J. Wilk, List do Filipian. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz, (Biblia Impulsy XI),
Katowice 2017, s. 37; tenze, ,, Teologia kontaktu”..., s. 158; L. Portefaix, Sisters Rejoice: Pauls
Letter to the Philippians and Luke — Acts as Seen by First-Century Philippian Women, Uppsala
1988, s. 139.

% Por. J. Flis, List do Filipian. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, (Nowy Komentarz
Biblijny. Nowy Testament XI), Czgstochowa 2011, s. 389; G.D. Fee, Paul’s Letter to the Philippians,
(The New International Commentary on the New Testament), Grand Rapids (MI)-Cambridge
1995, s. 379.

27 Tekst oryginatu: ,,[n]otre vie est dans les Cieux” (L 235). Teksty oryginalne w jezyku francu-
skim za: Elisabeth de la Trinité, Euvres Complétes... Polska numeracja pism Elzbiety od Trojcy
Swigtej nie pokrywa si¢ z numeracja francuska. Szczegdtowego zestawienia numeracji pism siostry
Elzbiety w wydaniu polskim, francuskim i wloskim dokonat J.K. Miczynski; zob. A.M. Sicari,
Elzbieta od Tréjcy Swietej, thum. A. Batucka-Grimaldi, Krakow 2007, s. 319-323.

2 Dwie siostry: Matylda (ur. 24 lutego 1858) i Franciszka (ur. 10 grudnia 1859), niezam¢zne
kuzynki matki Elzbiety. Mieszkaty wraz z matka w Carlipa. Matka — Katarzyna Saignes — byta
ciotka Marii Catez. Zob. ich fotografie w: Elzbieta od Trdjcy Swietej. O $wicie Ciebie szukam.
Wspomnienie pewnego oblicza i pewnego serca, red. P.P. Furdzik, Krakow 2006, s. 52, nr 114.

¥ Zob. Listy wspdlne dla obydwu ciotek: L 78; 91; 109; 155; 163; 172; 188; 200; 218; 237,
260. Listy do jednej z nich: L 138 (Do ciotki Frani); L 140 (Do ciotki Matyldy).
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kosciota — $w. Piotra w Okowach. Wspomina swoje wczesniejsze wizyty w tym
kosciele oraz relacjonuje zycie rodzinne (matka, siostra i jej dwie corki) i zakon-
ne (wydarzenia zwigzane ze wspomnieniem $w. Marty). Zapewnia swoje krewne
o modlitwie, przez ktorg chce wyprosi¢ im ,,najstodsze btogostawienstwa”.
Elzbieta, piszac o aktualnych sprawach osob sobie najblizszych, przez nagto-
wek listu(zFlp 3,20) posrednio odniosta wszystkie te sprawy dorzeczywistoscinie-
ba. W tego rodzaju spojrzeniu Elzbiety mozna dostrzec kontynuacj¢ wydarzen —
codzienno$¢ ziemskiego zycia ptynie ku codziennos$ci zycia w niebie.

2.2. ,Nasze zycie jest w niebie” (L 241)

Adresatka listu, w ktorym znalazty si¢ te Pawtowe stowa, byta rodzona siostra
Elzbiety — Malgorzata’!. List ten nalezy do jednych z dtuzszych listow, jakie
napisala Mistyczka z Dijon. Po krotkim wstepie, zawierajagcym informacje¢ o nie-
dzielnej adoracji Najswietszego Sakramentu, Elzbieta podejmuje zagadnienia
dotyczace bezposrednio Matgorzaty, jej dwoch corek (Elzuni i Odetki) oraz zme-
czenia, ktore od pewnego czasu towarzyszy mtodej mamie. W tym konteksScie
wprowadza ja w mysli $w. Pawta Apostota. Korzysta z: Ef 1,4-6; Rz 8,17; Kol
1,12 i ponownie Ef 2,19. Caly ten cigg myslowy, ktdrego punktem wyjsciowym
byty dzieci Matgorzaty, prowadzi od kwestii dziecigctwa Bozego, czyli Bozej ad-
opcji cztowieka (Ef 1,4-6), zagadnienia dziedzictwa (Rz 8,17), az po uzdolnienie
cztowieka, aby mogl uczestniczy¢ w dziele $wietych 1 byl domownikiem Boga
(Kol 1,12; Ef 2,19). Podsumowuje te mysli interesujacym nas sformutowaniem
,hasze zycie* jest w niebie”, dodaje komentarz: ,,och, moja Gosiu, to niebo, ten
dom naszego Ojca jest «centrum naszej duszy»!”. Elzbieta od Trojcy Swictej
czerpie z mysli $w. Pawta dotyczacej przysztosci, ale odnosi ja do terazniejszosci.
Juz tu na ziemi, dzigki tasce Boga wynikajacej z daru chrztu, cztowiek posiada
mozliwos$¢ utworzenia w swojej duszy ,,sanktuarium”, w ktérym Bog moze uczy-
ni¢ niebo, czyli zamieszka¢ w glebi ludzkiej duszy™.

30 Tekst oryginatu: ,,notre vie est dans les Cieux” (L 239).

31 Urodzona 20 lutego 1883 roku, zmarta 7 maja 1954 roku. Podobnie jak Elzbieta byta uzdol-
niong pianistka. 15 pazdziernika 1902 roku zawarta zwigzek matzenski z Jerzym Chevignardem.
Doczekali si¢ dziewigciorga dzieci; zob. wigcej: J. Rémy, Guite. La sorella di Elisabetta della
Trinita, trad. L.Ceccon Terranova, Milano 2004.

32 W liscie tym polski ttumacz przetozyt rzeczownik ,,vie” terminem ,,obcowanie”. Cho¢ po-
prawnie, bardziej uzasadniony jest tego rodzaju przektad wtedy, kiedy siostra Elzbieta postuguje
si¢ terminem ,,conversatio”.

3 Por. I.D. Szczurek, Tajemnica zamieszkania Tréjcy Swietej w duszy wedlug bl. Elzbiety
w Dijon [w:] Niebo w mej duszy. Materialy z sympozjum poswieconego duchowosci bl. Elzbiety od
Tréjey Swietej (1880—1906) w stulecie jej Smierci. Krakéw, 21 listopada 2006 ., red. A. Ruszata,
Krakow 2007, s. 27-44, tu: s. 34.
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Elzbieta z Dijon doskonale faczy kwesti¢ ,,nieba” ze sprawami ,,ziemi”. Stad
w dalszej czgsci tego listu poruszy jeszcze sprawe mamy oraz miesigcznych re-
kolekcji, na ktore ,,zaprosi” rowniez Matgorzatg. W postscriptum doda: ,,mdj list
tylko dla nas dwoch”. Matgorzata zyje posrod wielu oséb. W tym ruchliwym
$wiecie Elzbieta zaprasza ja, aby zyla w ,,mieszkaniu wewng¢trznym”. Tam jest
przestrzen dla nieba, czyli miejsca, gdzie jest Bog.

2.3. ,Nasze zycie jest w niebie”* (L 246)

Elzbieta od Trojcy Swietej sformutowanie ,,nasze zycie jest w niebie” zamiescita
réwniez w liscie do ks. Andrzeja Chevignarda®. To jej przedostatni z trzynastu
listow do tego kaptana i rownocze$nie pierwszy, w ktérym znalazta si¢ mysI $w.
Pawta z Flp 3,20. Autorka listu zamieszcza ja jako motto catego pisma, nie roz-
wijajac jej w dalszych wersetach.

Mysla przewodnig tego pisma jest prosba siostry Elzbiety, ktora roz-
poczyna ,,dtuga podroz”, czyli dziesieciodniowe rekolekcje osobiste, aby
ks. Chevignard ,,wiele za nig si¢ modlit”. Prosi nade wszystko o ,,wielka inten-
cje w Najswietszej Ofierze”. Gdy spojrzymy na ten list, oddzielajac go od catej
epistolografii Elzbiety, dostrzegamy w nim tylko prosb¢ karmelitanki i row-
nocze$nie zapewnienie mtodego kaptana o jej statej modlitwie*. Tymczasem
odnoszgc si¢ do innych jej listow?’, widzimy w niej wrazliwo$¢ mistyczki,
ktora pragnie jak najlepszego skupienia, aby mogta by¢ ze swoim Bogiem. Ta
»dtuga podroz”, jak sama nazwata rekolekcje, to wedrowanie w glab duszy.
Tam oczekuje jej Bog™*.

3 Tekst oryginatu: ,,notre vie est dans les Cieux” (L 244).

35 Brat jej szwagra Jerzego. Urodzit si¢ w Paryzu 2 stycznia 1879 roku. Wstgpit do seminarium
w Dijon 1 pazdziernika 1900 roku. Swiecenia kaptanskie przyjat w katedrze w Dijon 29 czerwca
1905 roku z rak bpa Mailleta z Saint-Claude. W piatek 30 czerwca, w Uroczystos¢ Najswigtszego
Serca Pana Jezusa, odprawit swoja pierwsza Msze Swieta w Karmelu w Dijon. Zmart 10 marca
1949 roku w Nuits-Saint-Georges; zob. L’abbé André Chevignard, 3 pazdziernika 2017, [online]
http://www.elisabeth-dijon.org/ft/accueil/95-cat%C3%A9gories-all/cat%C3%A9gories-fr/person-
nes/259-abb%C3%A9-chevignard.html [15.11.2018].

3¢ Z mojej strony nie mowie ksigdzu, ze bedg si¢ za ksiedza modli¢, to jest zbyt oczywiste,
a nade wszystko od 30 czerwca [dzien pierwszej Mszy $w. odprawionej w Karmelu] moge powie-
dzie¢, ze moja dusza sktania si¢ ku temu zupelnie naturalnie”.

37 Np. do L 170 — Do ksigdza kanonika Angles.

33 Por. M.M. Philipon, Tréjca Swieta w moim Zyciu. Doktryna duchowa Siostry Elzbiety od
Tréjcy Przenajswietszej, thum. siostra dominikanka z klasztoru $w. Anny, siostra benedyktynka od
nieustajacej adoracji, Poznan 20022, s. 75.
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2.4. ,Nasze zycie jest w niebie” (L 249)

Dzigkujac za czekoladki, ktore Elzbieta od Trojcy Swietej otrzymata z oka-
zji swoich imienin*® od Marii Luizy de Sourdon*' (w tak tadnym pudetku, ze
,haprawde szkoda go dotykac”!), ponownie odnosi si¢ do mysli $w. Pawla
z Flp 3,20. Tym razem stosuje ten biblijny fragment, aby wyraznie oddzieli¢
dwie rzeczywistosci: ziemska i niebianska. Wychwalajac ofiarodawczyni¢ za
jej talenty cukiernicze, informuje ja o modlitwie do §w. Teresy od Jezusa*?
,,0 najbardziej szczegdlng opieke i naglta pomoc dla mitej ciastkarki, ktora tak
rozpieszcza jej corki w Karmelu”. Jednocze$nie wyraznie zaznacza®, ze zy-
cie karmelitanki, chociaz przezywane jeszcze na ziemi, dotyka juz nieba. Dla
Elzbiety najlepszym tekstem wyrazajacym ten stan jest wlasnie wypowiedz
z Flp 3,20: ,,nasze zycie jest w niebie”. Troska o niebo nie przeszkadza Mi-
styczce z Dijon i calej jej wspdlnocie ,,interesowac si¢ tymi, ktorzy sg na zie-
mi”. Cztowiek wrazliwy na wiecznos$¢ jest rowniez wrazliwy na doczesnos$¢.
Niekoniecznie odwrotnie.

2.5. ,,Nostra autem conversatio in coelis est”* (L 252)

To ostatni z trzynastu listow, ktore otrzymal najpierw jako kleryk, a nastepnie
jako kaptan Andrzej Chevignard od siostry Elzbiety od Trojcy Swietej. Intere-
sujace nas zdanie z Flp 3,20 znalazto si¢ zaraz na poczatku listu i to w wersji
facinskiej. Mistyczka z Dijon wprowadza czytelnika w t¢ wypowiedz: ,,do-
piero co przeczytatam u swigtego Pawla te oto proste stowa, a rOwnoczesnie
bardzo glebokie: «Nostra autem conversatio in coelis est»”. Nie oznacza
to, ze dopiero co je odkryta w Corpus Paulinum, ale ze ponownie do nich

3 Tekst oryginatu: ,,notre vie est dans les Cieux” (L 247).

40 Wspomnienie $w. Elzbiety Wegierskiej, patronki Mistyczki z Dijon, przypada 17 listopada.

41 Starsza corka hrabiny Malgorzaty Sourdon. W domu hrabiny w Gemeaux rodzina Catez
spedzata wakacje. Zob. ich fotografie w: Elzbieta od Trdjcy Swietej. O swicie Ciebie szukam...,
s. 49, nr 20.

42 Elzbieta, w swoich pismach, odwotujac si¢ do Teresy z Avila, nie stosuje jej predykatu (,,od
Jezusa”), gdyz nie bylo wowczas takiej potrzeby. Teresa od Dzieciatka Jezus (zmarta 30 wrzesnia
1897 roku), nie zostata jeszcze ogloszona swigta.

4 Elzbieta zastosowala spdjnik ,,quoique” (,,chociaz”; ,,cho¢”; ,,mimo ze”), ktéry wskazuje na
kontrast, rozbiezno$¢ migdzy tym, co si¢ dzieje, a tym, czego mozna bylo oczekiwac.

# Elzbieta od Trojey Swietej cytuje w tym liscie tekst Flp 3,20 z Wulgaty. Wersja oryginalna
tego listu, to L 250. Przektad ,,nostra autem conversatio in coelis est” brzmi: ,,nasze za§ obcowanie/
wspolny pobyt jest w niebie”. Zob. takze: Biblia Sacra iuxta vulgatam versionem, ed. B. Fischer
et al., Stuttgart 1994*.



224 JANUSZ WILK

powrdcita®. Nieustannie karmi si¢ mys$lag Apostota Narodow* i dzieli si¢ nia
z bratnig duszg kaptana.

W liscie tym Elzbieta od Trojcy Swictej rzeczywistos¢ nieba postrzega jako
juz aktualna. To w niej moze spotkac si¢ z Trojjedynym Bogiem, ale i z tymi, kto-
rzy wraz z nia ,,p6jda” w wierze w tym samym kierunku. Tego rodzaju interpreta-
cji jej mysli sprzyja rowniez tacinski leksem ,,conversatio”, ktory w swoim polu
semantycznym oprocz terminu ,,obcowanie” miesci nastepujace stowa: ,,wspol-
ny pobyt”, ,,zazyto$¢”; ,,towarzystwo™’. Jego cechg semantyczng jest ,,bycie ze
sobg”. ,,Niebo” dla s. Elzbiety to dzicki Bozej tasce i wierze doswiadczenie juz
aktualne, ktore najpetniej bedzie przezywaé po swojej $mierci.

Dzielac sie z ks. Chevignardem swoja lektura Biblii, uktada przed nim mo-
zaike mysli opartych na stowach Pisma Swictego (Ef 2,19; Kol 3,3; Ps 18,5-7;
96,3; J 8,25.26; 17,2.10; Ga 2,20; Hbr 12,29; Kol 1,24), by pod koniec listu po
raz pierwszy okresli¢ siebie jako ,,Laudem gloriae” (Ef 1,12)*. Opisuje swoje
doswiadczenie duchowe, ktore jeszcze mocniej ja mobilizuje, aby odlaczy¢ sie
od tego wszystkiego, co nie jest zwigzane z Jezusem. Pragnie pozbyc¢ si¢ z duszy
wszelkich spraw, ktore moga ogranicza¢ miejsce Jezusowi.

Piszac o swoim pojmowaniu adwentu, Elzbieta z Dijon poleca siebie modli-
twom ksigdza Chevignarda. Ma ku temu szczegdlng okazje. Zbliza si¢ uroczy-
sto$¢ Niepokalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny (8 grudnia), a dla niej
to takze czwarta rocznica obtéczyn. Proszac o poswigcenie jej ,,mocy mitosci
Jezusa”, sama zapewnia mtodego wikariusza z Meursault o modlitwie w jego
intencji. Poruszajac w tym liscie kwesti¢ nieba, realistycznie spoglada na sprawy
ziemi. Wie, ze czysto$¢ duszy umozliwia Chrystusowi zamieszkanie w cztowie-
ku. A tam, gdzie jest Chrystus, tam jest niebo.

45 W swoich weze$niejszych listach juz czterokrotnie cytowata Flp 3,20. Niespetna dwa mie-
sigce wezesniej stowa te stanowity naglowek do poprzedniego listu, adresowanego do ks. Chevi-
gnarda (L 246).

4 Zob.: L 192; 193; 232; 241; 251; 266; 301; 308; 343.

47 Zob. Stownik tacinsko-polski, red. J. Korpanty, Warszawa 2001, t. I, s. 443.

4 Dla przyktadu zob.: L 105; 108; 121; 123; 134; 140; 144; 166; 170; 183; 193; 195; 201; 212;
237; 241, 251; 254, 271; 273; 276; 282; 286; 290; 293; 299; 300; 306. Zob. takze: T. Nawracata,
Louange de la gloire — la vie de 'homme cachée dans la Trinité, ,,Poznanskie Studia Teologiczne”
24 (2010), s. 215-234; tenze, Les fines dernieres chez la b. Elisabeth de la Trinité, ,,Wroctawski
Przeglad Teologiczny” 17 (2009) 2, s. 61-76.

# Elzbieta od Trojcy Swietej wykorzystata te mysl, piszac do ks. Chevignarda juz w L 192:
,[jlednoczmy si¢ dla Niego [Boga], aby na mocy mitosci zapomnie¢ o wszystkim i badzmy, jak
mowi $wiety Pawetl «uwielbieniem Jego chwaty» (tekst oryginalny — L 191: «la louange de sa
gloire»)”. W L 252, po raz pierwszy w formie lacinskiej, odnosi to wyrazenie bezposrednio do
siebie. Niebawem stanie si¢ ono jej ,,drugim imieniem”. Zob. oméwienie tego wyrazenia w: Elz-
bieta od Trojcy Swictej, Pisma wszystkie, t. 11, s. 364, przyp. 17; K.W. Kraj, Laudem gloriae —
zycie codzienne jako liturgia [w:] ,, Uwielbienie chwaly”. VI Karmelitanski Tydzienn Duchowosci
z bl. Elzbietq od Tréjcy Swietej. 5-8 maja 2003, red. J.W. Gogola, (Karmel Zywy 6), Krakow 2004,
s. 155181, tu: s. 163-174.
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2.6. ,Nasze obcowanie jest w niebie”* (L 258)

Pawlowa mysl z Flp 3,20 siostra Elzbieta skierowata takze do ks. kanonika
Emiliana Izydora Angles®' — swojego powiernika ,,0od zawsze”*. Postuzyta
sie nig, aby ,,wytlumaczy¢ si¢” ze swojego dtuzszego (listowego) milczenia®.
Chociaz nie pisata (miedzy innymi z powodu przestrzegania Reguty Karme-
lu)*, to jednak spotykata si¢ ze swoim pierwszym kierownikiem duchowym,
udajac si¢ do niego w duchowg podrédz z Chrystusem i w Chrystusie. Zaraz
na poczatku listu pisze: ,,nasze obcowanie jest w niebie”. W zdaniu tym, pi-
sanym po francusku, nie stosuje jak poprzednio rzeczownika ,,vie” (,,zycie”),
ale ,,conversation” (,,rozmowa”, ,,konwersacja”). Parafrazujac® Flp 3,20, eks-
ponuje miejsce spotkan z ks. kanonikiem — w niebie, czyli tam, gdzie jest
Chrystus.

Siostra Elzbieta od Trojcy Swietej takze w tym licie postrzega Pawlowa
mys$l z Flp 3,20 jako co$ juz aktualnego. W dalszych wersetach swojego listu nie
bedzie juz rozwijaé tej kwestii, ale po zyczeniach noworocznych podejmie jesz-
cze dwa kluczowe w jej duchowosci zagadnienia: pragnienie pocieszania Jezusa,
bedac bez przerwy z Nim zjednoczong, oraz pragnienie bycia dla Jezusa jakby
dodatkowym cztowieczenstwem.

W liscie tym nie zabraklo réwniez informacji dotyczacych mamy, siostry
Matgorzaty 1 jej dwoch corek. Z okazji zblizajacej si¢ trzeciej rocznicy profe-
sji zakonnej (11 stycznia), poprosi takze o modlitwe w swojej intencji, podczas
celebrowania w tym dniu przez ks. kanonika Mszy $w., oraz o ojcowskie btogo-
stawienstwo.

50 Tekst oryginatu: ,,notre conversation est dans les Cieux” (L 256).

51 Emilian Izydor Angles (1838-1923), ksiadz kanonik w Carcassonne. Przedtem byt pro-
boszczem w Saint-Hilaire, gdzie matka Elzbiety — Maria Catez z domu Rolland — zamieszkata
z rodzicami (miata wtedy 16 lat). Prawdopodobnie ks. Angles byt jej 0wczesnym spowiednikiem.
W poézniejszych latach pani Catez wraz z corkami regularnie go odwiedzata; por. L 92, przyp. 1.
Zob. fotografie ks. Angles’a w: Elzbieta od Trdjcy Swietej. O swicie Ciebie szukam...,s. 35, nr 106.

2 To on pierwszy uslyszal pragnienie osmioletniej Elzbiety Catez, by zosta¢ zakonnica; zob.
C. De Meester, Swieta Elzbieta od Tréjcy Swietej. Biografia, thum. K. Rogalska, Poznan 2015,
s. 59. O jej relacjach z ks. Angles’em zob. D. Kornas-Biela, Rodzinnosé w zyciu i pismach bi. Elz-
biety od Tréjcy Swietej [w:] Rodzina u swietych Karmelu. XV Dni Duchowosci. 10—11 maja 2012,
red. J.W. Gogola, (Karmel Zywy 16), Krakéw 2013, s. 61-101, tu: s. 94-99.

3 Poprzedni list (L 232) do ks. kan. Angles’a siostra Elzbieta napisata 1 czerwca 1905 roku.
L 258 jest datowany na koniec grudnia 1905 roku.

54 Zob. Korespondencja w Karmelu w: Elzbieta od Trojcy Swietej, Pisma wszystkie, t. 11,
s. 471.

55 Mozliwy przektad tekstu siostry Elzbiety: ,,nasze rozmowy sg w niebie”.
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2.7. ,Nasze obcowanie jest w niebie”% (L 339)

To ostatni list Elzbiety od Trojcy Swietej, w ktorym znalazta sie mysl z Flp 3,20.
Mistyczka z Dijon od konica marca 1906 roku jest juz w infirmerii klasztoru kar-
melitanek. Cierpi na nieuleczalng wowczas chorobe Addisona, ktéra uniemozli-
wia jej przyjmowanie praktycznie wszystkich pokarmow?’.

Adresatka listu byta siostra Maria Otylia®. To list pozegnalny, petny uf-
nosci wobec tego, co moze wydarzy¢ si¢ w najblizszych dniach, jak i list tro-
ski o wspotsiostre z karmelitanskiej rodziny. Mistyczka z Dijon, oczekujac na
zblizajgce si¢ przejscie do Domu Ojca®®, zobowigzuje siostr¢ Mari¢ Otylie do
statych spotkan w Ognisku mitosci®, gdzie bedzie uptywac jej wieczno$é, a do
ktorej siostra Maria jeszcze przez pewien czas bedzie si¢ przygotowywac na
ziemi. Siostra z Paray-le-Monial otrzymuje rowniez zapewnienie od swojej
mtodszej wspotsiostry o stalym pomaganiu jej w ziemskiej wedrowce, a w ra-
zie potrzeby rowniez o mozliwosci siostrzanego upomnienia (,,przywotanie do
porzadku”).

Wycieficzona choroba Elzbieta od Trojcy Swietej konczy list prosba o modli-
tewne wsparcie, aby jak najlepiej przygotowata si¢ ,,do wieczerzy godow Baran-
ka”, obiecujac, ze w przysztosci bedzie takze opiekowac si¢ adresatka listu pod-
czas jej $mierci. Nie majac juz sit i pozwolenia na dtuzsze pisanie, podsumowuje
swoje rozwazanie stowami §w. Pawla: ,nasze obcowanie jest w niebie”, chcac
zdaniem tym przenie$¢ ich dalsze spotkania do niebianskich komnat. Elzbieta
ponownie korzysta z mysli zawartej w Flp 3,20 w lacinskiej formie przektadu,
stosujac rzeczownik ,,conversation”, w miejsce wczesniejszego ,,vie”.

¢ Tekst oryginatu: ,,notre conversation est dans les Cieux” (L 335).

7 Elzbieta byta karmiona gléwnie mlekiem, czekolada, cukierkami i lodami.

8 Siostra Maria Otylia byta bardzo dobrze znana siostrze Elzbiecie. Najpierw byla siostra
turierka w Dijon, a nastgpnie przez dwa miesigce siostra konwerska wewnatrz klasztoru. Potem
wyjechata na nowg fundacje w Paray-le-Monial. Elzbieta od Trojcy Swictej pisata do niej wielo-
krotnie. Zachowat si¢ jednak tylko ten jeden list. Siostra Maria Otylia wyznala: ,,spalitam wszystkie
jej listy, a zachowatam tylko ostatni. [...] Dlatego, ze byt ostatni”; zob. Elzbieta od Trojcy Swie-
tej, Pisma wszystkie, t. 11, s. 554, przyp. 1; C. De Meester, Swieta Elzbieta od Tréjcy Swietej ...,
s. 439-440.

% Nastgpi ono za dwanascie dni (9 listopada 1906 roku).

¢ Metafora ,,ogniska”, odzwierciedlajagca mito$¢ Boga, wielokrotnie byta stosowana przez
siostr¢ Elzbietg, zwlaszcza w pismach z ostatniego etapu jej ziemskiego zycia; zob. np: ,,Ognisko
mitosci” (L 272; 306; 334; 339; 341; Poezje 95; 101; 102; 107); ,,Ognisko $wiatta” (Poezja 86);
,,olbrzymie Ognisko” (L 295); ,,wielkie Ognisko” (L 318); ,,ptonace Ognisko” (Poezja 103); ,,Ogni-
sko Jego Mitosci” (L 291); ,,ptonacy Ogien mitosci” (L 289); ,,Ognisko Bozej Mitosci” (Poezja 95);
,,Ogien pochtaniajacy” (L 295).
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2.8. ,,Nasze zycie jest w niebie”! (ZD 16)

Elzbieta od Trojcy Swietej siedmiokrotnie postuzyla si¢ mysla $w. Pawla ,,nasze
zycie/obcowanie jest w niebie” w swoich listach, a tylko jeden raz poza nimi.
ZamieScita to zdanie w osobistych ,,Zapiskach duchowych”®?. , Zapiski”, ktore
zawierajg interesujaca nas wypowiedz, stanowig odzwierciedlenie osobistych re-
kolekcji, ktore siostra Elzbieta odprawita pomigedzy 9 a 18 pazdziernika 1905
roku. Trzon jej zapisu stanowi refleksja nad Listem do Filipian 3,8-10.12—14
(Chrystus najwyzszg wartoscig; nieustanny bieg do celu, ktorym jest trwanie
przy Bogu w niebie). W tym kontekscie podejmuje krotkg refleksje nad ,,sta-
nem $mierci, ktory oddaje stworzenie Stworcy”. Okresla go jako ,,blogostawiony
stan”, ktory probuje opisac¢ za pomocg zdan zaczerpnictych z Pawtowych listow:
»«umarliScie bowiem i wasze zycie jest ukryte z Chrystusem w Bogu» (Kol 3,3),
albo jeszcze lepiej: «nasze zycie jest w niebie» (Flp 3,20), wszystkie jego wtadze
sg skierowane na Boga; ono drga tylko pod tajemniczym dotknigciem Ducha
Swietego, ktory je przemieni w «stawe chwaty, do ktorej zostato ono przeznaczo-
ne dekretem Tego, ktory dokonuje wszystkiego zgodnie z zamystem swej woli»
(por. Ef 1,11-12)”.

Mistyczka z Dijon, patrzac z pasja w niebianska przysztos¢, w swoich prze-
mysleniach zatrzymuje si¢ na chwili obecnej, w ktorej cztowiek przez uwielbie-
nia, adoracje i hotdy oddawane Bogu dysponuje mozliwos$cig ,,wkorzeniania si¢
w Byt Bozy”. Cztowiek, wedrujac przez ziemskie zycie, jest ukierunkowany na
cel, jakim jest niebo, by ostatecznie mogt on w pelni uczestniczy¢ w §wigtosci
swojego Stworcy.

Podsumowanie

Elzbieta od Tréjcy Swictej byta nie tylko uwazna czytelniczka listow $w. Pawta,
ale przede wszystkim w swoim zyciu starata si¢ urzeczywistnia¢ zawarte w nich
natchnione mysli. Wymownym tego przyktadem jest jej ,,drugie imi¢” zakonne:
»Laudem gloriae” (Ef 1,12), ktore odzwierciedlato jej pragnienia duchowe i styl
zycia.

Jej ukierunkowanie czasowe, zardwno terazniejsze, jak i przyszle, bar-
dzo dobrze obrazuje zdanie z Listu §w. Pawta do Filipian ,,nasza ojczyzna jest
w niebie” (3,20). Dla Apostota Narodéw mysl ta stanowita form¢ umocnie-
nia chrzescijan w Filippi, ktorzy stajac si¢ wyznawcami Chrystusa, czesto byli

1 Tekst oryginatu: ,,notre vie est dans les Cieux” (NI 16).

62 Zob. Elzbieta od Trojcy Swietej, Pisma wszystkie..., t. 111, s. 289-323. Nie byly one pisane
dla kogos. Zawieraja mysli Elzbiety, czesto spisywane przez nig na ,,przypadkowych” materiatach
pismienniczych, pomigdzy kwietniem 1894 a lipcem 1906 roku.



228 JANUSZ WILK

narazeni na utrat¢ tego wszystkiego, co mogto by¢ wazne w oczach ludzi im
wspotczesnych (pozycja spoteczna, prawa obywatelskie). W kontekscie sytu-
acji w Filippi (aktywno$¢ btednowiercow) sformutowanie ,,nasza ojczyzna jest
w niebie” to takze wezwanie chrzescijan do jednosci i wytrwatosci. Wskazuje
ono na gleboki zwigzek pomigdzy aktualnym zyciem ziemskim a przyszlym
w ojczyznie niebianskiej. Dzigki dzietu odkupienia dokonanemu przez Jezu-
sa Chrystusa czlowiek otrzymat zaproszenie do zycia wiecznego przy Bogu.
Wspolnota zawigzana z Nim na ziemi swojg pelng realizacj¢ znajdzie w niebie
(zob. Flp 3,20-21).

W pismach Elzbiety od Trojcy Swietej zagadnienie ,,niebianskiej ojczyzny”
pigciokrotnie otrzymato forme ,,notre vie est dans les Cieux” (,,nasze zycie jest
w niebie”) [L 237; 241; 246; 249; ZD 16]. Raz zostato zapisane w jezyku tacin-
skim ,,nostra autem conversatio in coelis est” (,,Nasze za$ obcowanie/wspolny
pobyt jest w niebie”) [L 252], a dwukrotnie w wersji ,,notre conversation est dans
les Cieux” (,,nasze obcowanie jest w niebie”) [L 258; 339]. Mistyczka z Dijon
zamienia rzeczownik ,,vie” (,,zycie”) na ,,conversation” (,,rozmowa”, ,.konwer-
sacja”) dopiero w dwoch ostatnich listach, w ktorych znalazto si¢ nawigzanie do
Flp 3,20. Obydwa zostaly napisane po L 252, w ktorym to siostra Elzbieta zacy-
towata interesujacy nas fragment Listu do Filipian w wersji tacinskiej. Mozna
przypuszczac, ze zblizony do lacinskiego stowa ,,conversatio” francuski termin
»~conversation”, lepiej wyrazat w tym okresie jej zycia to, co chciata przekaza¢
swoim adresatom.

Elzbieta od Trojcy Swietej dwukrotnie zamiescita sformutowanie ,,nasze
zycie jest w niebie” jako nagldwek (motto) listu, jednakze nie rozwijajac juz
dalej tej mysli. To listy pierwszy (L 237) i trzeci (L 246), gdzie odniosta si¢ do
Flp 3,20. We wszystkich pozostalych pismach mysl ta znalazta si¢ w gtoéwnej
ich czesci.

W okresie swojego pobytu w infirmerii, w ktorej mtoda karmelitanka spedzi-
ta ostatnie miesigce zycia, tylko jeden raz wykorzystala to Pawlowe sformuto-
wanie (L 339). List ten stanowi pozegnanie, a zawarta w nim wypowiedz ,,nasze
obcowanie jest w niebie” podsumowuje eschatologiczne rozwazania wycienczo-
nej chorobg autorki. W Zadnym z pozostatych pism siostra Elzbieta nie taczy
bezposrednio mysli z Flp 3,20 ze swoja $miercia, ale wskazuje na glgboka jed-
no$¢ migdzy zyciem ziemskim, zakorzenionym w wierze w Jezusa Chrystusa,
a zyciem w wiecznosci, w ktorym spotkamy oczekujacego nas Boga. W Nim tez
spotkamy tych, ktorzy z nami wedrowali przez zycie.

Mistyczka z Dijon, przekazujac swoim najblizszym stwierdzenie ,,nasze zy-
cie/obcowanie jest w niebie”, ktore przed laty ustyszeli od Apostota Pawta chrze-
Scijanie w Filippi, chciata ich umocni¢ i zacheci¢ do wytrwatosci w podazaniu
juz tu na ziemi droga, ktora bedzie ich wspolna w wiecznosci. Umacniajac sto-
wami Pawla innych, adresowata je rowniez do siebie (ZD 16).
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The Issue of ‘Homeland in Heaven’ in Paul’s Letter to the Philippians
and the Writings of Saint Elisabeth of the Holy Trinity

Summary

The article is a study of the theme of ‘heavenly homeland’ in St. Paul’s Letter to the Philippians
3:20 and in the writings of the French Carmelite St. Elisabeth of the Holy Trinity (1880-1906).
The first part is an exegesis of Phil 3:20. It consists of a description of the community in Philippi at
the time when the Letter to the Philippians was written; suggestion of a translation of Phil 3:17-21
into Polish; general presentation of the context Phil 3:20 and discussion of the meaning of the
lexeme politeuma.

The second part presents eight writings of Elizabeth of the Holy Trinity (Letters 237; 241; 246; 249;
252; 258; 339; Spiritual Notes [originally Notes intimes] 16), in which she made reference to the
thought included in Phil 3:20.

The mystic from Dijon, a faithful and eager pupil of Paul the Apostle drew profusely from his
inspired thoughts not only for herself but also shared them with others, as evidenced by several
references to Phil 3:20 in her writings. Her aim was to strengthen those closest to her (and herself)
in following here on Earth the way which would be their common way in eternity.

Translated by Patrycja Tomaszewska
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Letter to the Philippians 3:20, Elisabeth of the Holy Trinity, heaven, homeland, eternal life
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Dazenie patronow Archidiecezji Poznanskiej
do pelni zycia w Bogu

Swigci s3 po to, aby mozna byto wielbi¢ i kontemplowaé¢ mitos¢ Boga w ich zyciu,
uczy¢ si¢ od nich owocnego podejmowania Bozej taski (czyli zaczerpna¢ pozytek
duchowy dla siebie), ucieka¢ si¢ do ich wstawiennictwa (dzigki tajemnicy §wig-
tych obcowania), a czasami takze po to, aby jak stwierdzit §wigty Jan Pawet I,
zawstydzac¢?. Celem niniejszego artykulu jest zaprezentowanie dagzenia do petni
zycia w Bogu patronow Archidiecezji Poznanskiej, czyli §wigtego biskupa i me-
czennika Stanistawa ze Szczepanowa, btogostawionego biskupa i pustelnika Bo-
gumita oraz $§wietej siostry Urszuli Ledochowskiej. Powyzsza refleksje wydobyto
z analizy zachowanych przekazow dotyczacych zycia tychze swigtych, a w wypad-
ku $wigtej Urszuli takze na podstawie jej listow 1 pism. Dazenia poszczeg6élnych
patronéw do pehni zycia w Bogu zaprezentowano w sposob syntetyczny wedtug
schematu: uwarunkowania zycia duchowego — najwazniejsze elementy i przeja-
wy $wietosci. Przy kazdym umieszczono krotkie podsumowanie, a wnioski i tezy
wynikajace z przeprowadzonych analiz zamieszczono na koncu artykutu. Catos¢
zostata poprzedzona krotkim przypomnieniem kilku podstawowych prawd doty-
czacych chrzescijanskiego zycia duchowego i okreslen jego pehni, jak rowniez roli
$wietych w zyciu chrzescijan; odwotano si¢ tu do stosownej literatury przedmiotu.

Zagadnienia wprowadzajgce

Swiety Lukasz zapisal, ze Jezus ,,czynil postepy w madrosci, w latach i w tas-
ce u Boga i u ludzi” (Lk 2,52). Chrystus pelni¢ Swigtosci posiadal zawsze,

! Ksigdz dr hab. Jacek Hadry$, prof. UAM (ur. w 1962 roku w Krotoszynie) — kaptan ar-
chidiecezji poznanskiej, teolog, kierownik Zaktadu Teologii Moralnej, Duchowosci 1 Katolickiej
Nauki Spotecznej na Wydziale Teologicznym UAM, dyrektor Szkoty Katechistow Archidiecezji
Poznanskiej, cenzor ksiag religijnych (jacekh@amu.edu.pl).

% Por. J. Hadry$, Dynamika chrzescijanskiego Zycia duchowego, Poznan 2017, s. 95-100.
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niemniej wzrastal w tasce w kazdej fazie swojego ludzkiego rozwoju — wy-
bierajac ludzki sposob zycia, wybral jednoczesnie stopniowy wzrost ducho-
wy?. Chrzescijanskie zycie duchowe jest rzeczywisto$cig dynamiczng. Udziat
w zyciu Bozym rozpoczyna si¢ na chrzcie §wigtym, ale jest czlowiekowi dany
i jednocze$nie zadany. Rozwoj zycia Bozego w ochrzczonym jest mozliwy
dzicki Chrystusowi, jednakze w praktyce zalezy od wspotpracy czlowieka
z Boza taska. W ziemskim zyciu moze osiaggna¢ wzgledna pehig, by calko-
witg, absolutng, posig$¢ w wiecznosci. Owa ziemska petnia zycia w Bogu jest
w teologii roznie okreslana. Najczgsciej ujmuje si¢ ja jako pelne nasladowa-
nie Chrystusa i upodobnienie do Niego, zjednoczenie z Bogiem, pehienie
Bozej woli, praktyke cnot, sumienne wypekianie codziennych obowigzkow
ze wzgledu na mito$¢ do Boga, doskonatos¢ chrzescijanska i §wigtos¢*. Na-
$ladowanie Chrystusa i upodobnienie do Niego nie jest mozliwe bez dbania
o osobista relacje z Nim, co zaktada glebokie zycie modlitewno-sakramental-
ne oraz podejmowanie z mitosci ku Niemu wysitku’, aby spetnia¢ pragnienia
Jego Boskiego Serca, czyli by milowa¢ tak, jak On umitowal, do konca (por.
J 13,1)%. Zjednoczenie z Bogiem zachodzi wtedy, kiedy wola cztowieka réwna
si¢ woli Bozej i nic ich nie dzieli’. Pelnienie woli Bozej ze wzgledu na Chry-
stusa inspirowato rozwdj duchowy wielu $wictych®, a jednoczesnie potwier-
dzato ich mito$¢ do Niego. Zycie cnotami teologalnymi oraz wysoki poziom
cnot moralnych roéwniez stanowig potwierdzenie znacznego udzialu w §wigto-
$ci Boga, gdyz bez osobistej wiezi ze Zbawicielem nie bytyby mozliwe. Jezeli
kto$§ ze wzgledu na Chrystusa, z mitosci ku Niemu sumiennie wypetnia swoje
codzienne obowigzki, nawet te najbardziej prozaiczne, to jest to takze znakiem
jego trwania w komunii z Bogiem®. Doskonato$¢ chrzes$cijanin osigga wtedy,

3 Por. J. Galot, Who is Christ? A theology of the incarnation, Roma 1980, s. 378-379.

4 Zob. J. Hadry$, Rozne ujecia peini zZycia chrzescijanskiego [w:] Zawsze z Tobg. Ksigga pa-
migtkowa ofiarowana biskupowi Zdzistawowi Fortuniakowi na piecdziesieciolecie kaplanstwa, red.
tenze, Poznan 2013, s. 243-247.

5 Jezeli kto$ chee pdjs¢ za Mna, niech si¢ zaprze samego siebie, niech wezmie krzyz swoj
i niech Mnie nasladuje” (Mt 16,24).

¢ Podczas ostatniej wieczerzy Chrystus swoje postgpowanie postawit za wzor do nasladowa-
nia: ,,[d]atem wam bowiem przyktad, abyscie i wy tak czynili, jak Ja wam uczynitem” (J 13,15).

" Por. Jan od Krzyza, Droga na Gorg Karmel, 11, 5, 3 [w:] tenze, Dziela, Krakéw 1998, s. 139—
401, tu: s. 197. , Swiety Jan od Krzyza w sposob §wiadomy uzywa terminu «unién» (zjednoczenie)
zamiast «perfeccion» (doskonalosc), by wyrazi¢ cate bogactwo zycia duchowego i jego dynamike.
Idealem jest pelne, przeksztalcajace i przebostwiajace zjednoczenie z Bogiem przez mitos¢”; J. Go-
gola, Teologia komunii z Bogiem, Krakow 2003, s. 101-102.

8 W Dzienniczku $w. Faustyny Kowalskiej znalazty si¢ znamienne stowa: ,,[o]d dzi$ nie ist-
nieje we mnie wola wilasna [...]. Od dzi$ pelni¢ wole Boza, wszedzie, zawsze, we wszystkim”; taz,
Drzienniczek. Mitosierdzie Boze w duszy mojej, Warszawa 2015, s. 144.

® Por. J. Gogola, Teologia komunii z Bogiem, s. 104.
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kiedy w stopniu mozliwie najwyzszym w ziemskim zyciu miluje Boga i lu-
dzi, wzorujac si¢ na mitosci Chrystusa do Ojca i do kazdego cztowieka. Peine
uczestniczenie w $wigtosci Boga zaktada glteboka wiez z Chrystusem (wymiar
teologalny chrzescijanskiej $wigtosci), ktora przektada si¢ na dostosowywanie
codziennych wyboréw do wymagan Chrystusa (wymiar moralny) i zaktada
trwanie we wspolnocie Kosciota (wymiar eklezjalny)!°. Mozna powiedzie¢,
ze $wiety to grzesznik, ktory z mitosci ku Bogu usilnie stara si¢ nie grzeszyc.
Powyzsze stwierdzenie nie oznacza, ze jest on bezbtedny moralnie, ale zaklada
widoczny postep na drodze wiodacej do upodobnienia si¢ w mitosci do Chry-
stusa.

Swiety Stanislaw biskup i meczennik

Na temat $Swigtego Stanistawa biskupa powstato wiele opracowan naukowych
badz popularnonaukowych, ktore odwotuja si¢ przede wszystkim do informacji
podawanych przez Galla Anonima, btogostawionego Wincentego Kadtubka oraz
Jana Dlugosza''. Gall Anonim okreslit biskupa Stanistawa mianem buntownika
wobec kréla, natomiast dwaj pozostali przedstawiali go jako $wietego biskupa.
Aby ukaza¢ rozne przejawy $wigtosci zycia Stanistawa, w niniejszym opracowa-
niu skorzystano z opiséw sporzadzonych przez Jana Diugosza!2. Warto pamigtac,
7e z wyjatkiem meczenskiej $mierci inne wydarzenia z zycia §wietego Stanistawa
s3 do$¢ stabo znane nawet historykom i hagiografom!,

10 Swictoé¢ i doskonalos¢ sa nieroztaczne. Poniewaz chrzescijanin stat si¢ dzieckiem Bozym,
$wieto$¢ oznacza petnie boskiego usynowienia, co oznacza identyfikacje z Chrystusem. Owo iden-
tyfikowanie si¢ wzrasta w zyciu doczesnym poprzez praktykowanie mitosierdzia i pozostatych cnot
w sprawowaniu powszechnego kaptanstwa”; J.L. Diaz, E. Burkhart, Vida cotidiana y santidad en
la ensefianza de San Josemaria: Estudio de la teologia espiritual, t. 3, Madrid 2011, s. 285 (thum.
G. Pawlaczyk).

I Najstarszym zrodtem o zyciu $w. Stanistawa sg roczniki sporzadzone za czasow arcybisku-
pa Arona oraz Katalog Biskupéw Krakowskich. Gall Anonim oraz Wincenty Kadtubek, opierajac
si¢ na relacjach swiadkow i juz istniejacych przekazach, opisuja wydarzenia zwigzane ze $miercia
biskupa Stanistawa. Pierwszy, w miar¢ kompletny zyciorys swigtego Stanistawa powstat dopiero
okoto 150 lat po jego $mierci, a jego autorem jest dominikanin Wincenty z Kielczy. W zwiaz-
ku z kanonizacja zrobiono dokumentacj¢ cudéw 1 w ten sposob powstat wazny dokument Cuda
sw. Stanistawa (Miracula sancti Stanislai). W nastgpnych stuleciach powstawaty rézne zywoty,
z ktorych najbardziej znany jest autorstwa Jana Diugosza (XV wiek). Jan Dhugosz relacje opiera
gtownie na Wincentym z Kielczy i ja uszczegdtawia. Por. Swiety Stanistaw. Biskup, Meczennik.
Patron Siedlec. A. Przadka (red.), Siedlce 2008, s. 9-10.

12 Wszystkie zamieszczone w przypisach cytaty z Zywota $w. Stanistawa Biskupa Krakow-
skiego Jana Dhugosza pochodza z zaktadki Sanktuarium ze stronie internetowej www.skalka.pau-
lini.pl/.

13 Por. Swiety Stanistaw..., s. 9.
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Uwarunkowania zZycia duchowego

Swiety Stanistaw urodzit si¢ w Szczepanowie okoto 1030 roku. Nauke pobierat
zapewne w domu rodzinnym, potem by¢ moze w Tyncu w klasztorze benedyk-
tynskim. Nie jest wykluczone, ze dalsze studia odbywat zgodnie z éwczesnym
zwyczajem za granicg, by¢ moze w szkole katedralnej w Leodium (Liege w Belgii)
lub w Paryzu. Swiecenia kaptanskie przyjat okoto roku 1060. Dziesig¢ lat pozniej
zostal wybrany na biskupa i w 1072 roku konsekrowany. Jako biskup krakow-
ski wyjednat u papieza Grzegorza VII wskrzeszenie metropolii gnieznienskiej,
co uwaza si¢ za jego szczegolna zastuge. Mimo wieloletniej dobrej wspotpracy
z krolem Bolestawem wszedt z nim w konflikt, wypominajac popetniane przez
Piasta zto i wzywajac do nawrdcenia. Na poczatku miat upominac krola w cztery
oczy, a gdy to okazalo si¢ nieskuteczne, mial wygtosi¢ na ten temat wiele kazan'*.
Wobec braku pozytywnej reakcji Bolestawa zdecydowat si¢ rzuci¢ na krola kla-
twe z nadziejg, ze w ten sposdb zmusi go do zmiany post¢powania'®. Reakcja
Bolestawa byta odwrotna: 11 kwietnia 1079 roku osobi$cie zabit biskupa Stani-
stawa podczas sprawowanej przez niego Eucharystii.

Najwazniejsze elementy i przejawy Swietosci

Odwotujac si¢ do tekstow opisujacych zycie biskupa Stanistawa, za podstawowe
elementy 1 przejawy jego $wietosci mozna uznaé przede wszystkim: wierno$é
modlitwie, hojnos¢, wolnos¢ od przywiagzania do dobr materialnych, gorliwosc,
roztropno$¢, wrazliwos¢ na potrzeby 1 krzywdy bliznich, mestwo, umilowanie
prawdy, odwazng obron¢ moralnosci 1 godnosci cztowieka. Jan Dlugosz wspo-

14 Na zte zachowanie krola narzekali wszyscy, ale lek przed utratg majatkow, urzedow lub
zycia powstrzymywaly ich przed krytyka publiczna i upominaniem. Jeden tylko biskup krakowski
usunawszy na bok oba wzgledy, szedt do kréla nieustraszenie. Spotkawszy si¢ z krélem sam na sam
w jego sypialni, wydalajac wszystkich §wiadkéw, powiedziat otwarcie jak szpetne i ohydne s3 te
wystepki, w ktore krol si¢ pograzyt; [...] Prosit go i zaklinal, aby pohamowat wybuchy nieokiet-
znanej lubieznosci, aby poskromit zadze, oraz aby zyt tylko z wlasng Zona, a nie gwalcit czystoSci
innych matzenstw, a gdy chce, aby jego prawa byty szanowane, by sam szanowat praw innych. [...]
Kiedy prywatne upomnienia nie dawaty skutku biskup glosi w tej sprawie szereg kazan”; J. Dtu-
gosz, Zywot $w. Stanistawa...

15 Biskup Stanistaw widziat roOwniez, ze wszyscy powotani do tego, boja si¢ stang¢ w obronie
prawa Bozego i ludzkiego. W tej sytuacji, sam jeden, po raz drugi udat si¢ do krola z prosba i napo-
mnieniem. [...] Stanistaw upominat kréla takimi i tym podobnymi stowami: «bytbym uciekinierem
od mojej owczarni, a nie jej pasterzem, gdybym teraz nie ujal si¢ za ludem, przeciwko twemu
okrucienstwu, krolu!». Stanat, wigc jako wiemy pasterz i przedziwny posrednik miedzy ludem
a krolem, gdy zastawiat si¢ za caly lud polski i calg trzod¢ Boza. [...] Biskup Stanistaw, zmuszony
byt siggnaé po bron ostateczng — wytaczyt Bolestawa ze spoteczno$ci wiernych. Liczyt przy tym
na opamigtanie, nawrocenie i miat nadzieje z powrotem przyja¢ do Kosciota, tego, ktérego musiat
obtozy¢ klatwa”; tamze.
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mina, ze Stanistaw byt bardzo zdolnym czlowiekiem, z zapalem poswigcajacym
czas gtdéwnie na zdobywanie wiedzy oraz na modlitwe!'®. Juz od mlodosci byt
zdyscyplinowany, nie ulegal pokusom ciata, ksztattowal swoj charakter, odzna-
czal si¢ prawoscia'’. Z natury byl otwarty na innych, stad jako biskup przyciagat
do siebie ludzi, ktorzy prosili o rad¢ w sprawach duchowych czy tez konkretng
pomoc. Przychodzacych podejmowat z tagodnoscia i starat si¢ im pomoc, jak to
tylko byto mozliwe, okazujac lito§¢ oraz zrozumienie'®. Odznaczat si¢ przy tym
prawos$cig i wierno$cig prawdzie, nie ulegal manipulacjom czy wzgledom ludz-
kim, byt rozsadny i uczciwy'. Swdj majatek przeznaczat na pomaganie biednym
badz na budowanie kosciotow?. Starat si¢ spieszy¢ z pomoca mozliwie najwigk-
szej liczbie 0sob?!. Wierno$¢ prawdzie, nieprzeci¢tna odwaga oraz odpowiedzial-
nos$¢ za tych, ktorych Chrystus powierzyl mu w biskupiej postudze, sprawity, ze
poniodst meczenska $mierc z rak krola Bolestawa. Stala si¢ ona ukoronowaniem
jego swigtego zycia a jednoczes$nie darem dla mtodego jeszcze wowczas polskiego
Kosciota.

sksksk

W $wietle powyzszej refleksji mozna stwierdzi¢, ze droga Stanistawa do swig-
to$ci wiodla od dobrego wychowania w wierze w domu rodzinnym i otrzyma-
nia solidnego wyksztatcenia, przez petnienie postugi biskupiej w éwczesnej

16 W nabywaniu nauk okazal, Ze posiada umyst pojetny, chciwy nauki i bystry, co budzito
w nauczycielach wielka o nim nadziej¢. Spoczynek i jedzenie mato zajmowaty mu czasu. Spat
i jadt krotko, zas wigkszos$¢ czasu przeznaczal na nauke. Jezeli zas miat chwil¢ czasu wolnego,
przeznaczat go na modlitwy”; tamze.

17" Unikal z pogarda samowolnosci w postgpowaniu i wszelkich ponet ciata, jakie w tym wie-
ku wystepuja, dajac tym wielka nadziej¢ przysztej prawosci i sity charakteru osobistego”; tamze.

18 Z catego krolestwa zbiegali si¢ ttumnie tak duchowni jak $wieccy, pragnac oswieci¢ sie
w przypadkach watpliwych, lub proszac o rade w potrzebach swego sumienia, ktérych on przyjmo-
wat uprzejmie, a bedac z natury przystepnym i ludzkim, zasilat ich swoja rada i znamienita nauka
[...]. Nienawidzac wszelkiej obludy i udawania, byt prostym i otwartego serca, cenigc i wyznajac
tylko samg prawde. Byt podpora slepych, pokojem ubogich, ucieczka przesladowanych, pociecha
ptaczacych”; tamze.

19 Uwydatnialy si¢ w nim nadzwyczajna uczciwo$¢, wielka powaga, wysoka skromno$é
zycia, wybitny rozsadek i oglednos¢ w stowach tak, ze nigdy nie wypowiedzial czego$ niepo-
waznego, niedojrzatego. Do kazdego odnosit si¢ z takg uprzejma tagodnoscia [...]. Starat si¢ o to
i pilnowat tego, aby by¢ pomoca dla najwigkszej liczby ludzi. W radzeniu, w sadzeniu, w wyroko-
waniu byl umystem czlowieka nieuprzedzonego, czystego i wolnego od wszelkiego cienia dumy
lub chciwosci”; tamze.

20 Calg majetnos¢ rozdawat albo na ubogich, albo na budowanie kosciolow, albo na jedzenie
dla glodnych. [...] Swiecita w nim glgboka pokora, trudna do wypowiedzenia taskawos¢, nieogra-
niczona lito$¢”; tamze.

21 Pierwszym i najulubiefniszym jego staraniem bylo podejmowac si¢ i broni¢ spraw ludzi
uci$nionych. Zawsze byt gotow dawacé przytulek biednym, obrong stabym, pomoc przygnegbionym
jakimkolwiek nieszcze$ciem”; tamze.



238 JACEK HADRY$

stolicy Polski, obdarzenie zaufaniem ze strony wtadzy koscielnej oraz pan-
stwowej, az po dojrzatos¢ do oddania zycia za Chrystusa. Zwienczeniem i do-
pelnieniem jego zycia oddanego stuzbie Chrystusowi byta taska meczenskiej
$mierci.

Blogostawiony Bogumitl pustelnik i biskup

Nie ma zbyt wielu informacji na temat zycia Bogumita?, jednakze te, ktore si¢
zachowaty, ukazuja jego zycie i postawe w sposob wystarczajacy, aby chociaz
w stopniu minimalnym ukazac to, co charakteryzowato jego zycie duchowe.

Uwarunkowania zZycia duchowego

Bogumit urodzit si¢ okoto roku 1135 w poblizu KoZzmina. Po uzyskaniu gruntow-
nego wyksztalcenia wstapit do zakonu cystersow. W roku 1186 zostat powotany
na urzad biskupa w Poznaniu, a w roku 1187 zostal mianowany arcybiskupem
gnieznienskim. Po dwunastu latach rzadoéw ztozyt rezygnacj¢ z urzedu i prze-
niost si¢ do Dobrowa, gdzie zatozyt pustelni¢. W kazda niedzielg odprawial msze
swigte dla okolicznych mieszkancoéw 1 wyglaszat kazania. Dobra rodzinne prze-
znaczyt na misje wérdd poganskich Pruséw. Zmarl w pustelni okoto roku 1204.
Stat si¢ chlubg zakonu cysterskiego dzigki swojej madrosci, uczynnosci, dzielno-
Sci, $wietosci i hojnej fundacji na cele misyjne?.

22| Zaledwie w dwoch zrodtach historycznych wymieniany jest biskup Bogumit. Pierwsze
to: «Roczniki Swigtokrzyskie», z ktorych wynika, ze Bogumil w roku 1075 mianowany zostat
arcybiskupem. W roku 1076 byé moze koronowat na krola Polski Bolestawa Smiatego, ktérego
popart w sporze z biskupem krakowskim Stanistawem. Po meczenskiej $mierci biskupa Stani-
stawa zrzekt si¢ urzedu i osiadt — by¢ moze dla pokuty — w Dobrowie, gdzie zmart w roku
1092. Drugim zrédtem historycznym dla zyciorysu biskupa Bogumita jest dokument z roku
1232 dotyczacy nadania wsi Dobrow, cysterskiej misji wsrod pogan (Kodeks Dyplomatyczny
Wielkopolski, 1.120). Identyfikuje si¢ go z arcybiskupem Piotrem II, cystersem z Koprzywnicy,
ktory od roku 1186 byt biskupem w Poznaniu, p6zniej metropolita w Gnieznie. W roku 1198
miat ztozy¢ swoj urzad i osiadl w pustelni Dobrowie”; S. Juszczak, H. Walendowski, Blogosta-
wiony Bogumil, [online] http://parafiaofiarowania.pl/index.php?option=com_content&view=ar-
ticle&id=80&Itemid=96 [18.05.2018]. Zob. takze M. Nowodworski, Bogumit blogostawiony
[w:] Encyklopedja koscielna, t. 2, Warszawa 1873, cyt. za 2015 [online] https://pl.wikisource.
org/wiki/Encyklopedja Ko%C5%9Bcielna/Bogumi%C5%82 b%C5%820g0s%C5%82awiony
[18.05.2018].

% Por. Blogostawiony Bogumil-Piotr, biskup, Internetowa liturgia godzin. Czytelnia. Swie-
ci i blogostawieni, 31 maja 2014, [online] http://brewiarz.pl/czytelnia/swieci/06-10a.php3
[18.05.2018].
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Najwazniejsze elementy i przejawy Swietosci

Odwolujac si¢ do informacji dotyczacych zycia Bogumita oraz do zapiskow
btogostawionego Wincentego Kadtubka i promotora procesu beatyfikacyjnego
prymasa Macieja Lubienskiego, za najwazniejsze elementy i przejawy swigto-
$ci Bogumita mozna uzna¢: pokore, ubdstwo, zachowanie dystansu wzgledem
$wiatowego splendoru, umilowanie ciszy, milczenia, zamitlowanie do modli-
twy, praktykowanie pokuty, a takze réznorodnos$¢ cnot blizej nieznanych, w tym
uczynnosci, dzielnosci i wielkiego mitosierdzia. Bogumit byt cztowiekiem po-
kornym, ktory nie szukat uznania u ludzi ani §wiatowych zaszczytow, w tym
koscielnych, ale umitowal zycie w ciszy, odosobnieniu, po§wiecone modlitwie
i ascezie. O powyzszym $§wiadczy jego wstapienie do zakonu cystersow, jak row-
niez zrezygnowanie z postugi biskupiej na rzecz prowadzenia zycia pustelnicze-
go. Ostatnie lata zycia przezyt w eremie, mimo ze byl cztowiekiem niezwykle
madrym, szlachetnym i bardzo cnotliwym?®. Na szczeg6lna uwage w jego zyciu
duchowym zastugujg liczne i radykalnie praktykowane umartwienia, takie jak
posty i ograniczenia snu®.

kokok

W $wietle tych nielicznych wprawdzie, ale konkretnych danych mozna zauwa-
zy¢, ze droga do $wigtosci wiodta Bogumita przez dobre wychowanie w wierze
w domu rodzinnym, powotanie do zycia zakonnego kontemplacyjnego w zako-
nie cystersow, postuge biskupia i w Poznaniu, i w Gnieznie, az po przebywanie
w pustelni przez ostatnie pig¢ lat zycia. Niewatpliwie blogostawionego Bogumita
cechowata duchowos¢ pokutna i kontemplacyjna®.

Swieta Urszula Led6chowska

O Urszuli Ledéchowskiej ze wzgledu na blizszy kontekst czasowy jest wiele in-
formacji zarowno dotyczacych biografii i postugi, jak rowniez zycia duchowego,
ktore prowadzita. Te ostatnie dane sa znane przede wszystkim z licznych listow
i wypowiedzi $wigtej, opracowanych i udostepnionych wszystkim, ktorzy intere-
suja si¢ jej zyciem i droga do Boga. Zachowato si¢ takze wiele wspomnien o tej,
ktora odeszta z tego swiata w opinii $wigtosci.

2 Maz pelny cndt i wiedzy, wyr6zniajacy si¢ dobrymi obyczajami, byt peten szlachetnos$ci
umystu”’; Mistrz Wincenty (tzw. Kadtubek), Kronika polska, Wroctaw 1996, cyt. za http://brewiarz.
pl/czytelnia/swieci/06-10a.php3 [18.05.2018].

» Bogumit przebywat na pustelni ,trawigc czas na modlitwie i trapigc cialo swoje posta-
mi, niespaniem 1 ré6znymi umartwieniami, spe¢dzit ostatnie lata swego zycia”; stowa promotora
procesu beatyfikacyjnego prymasa Macieja Lubienskiego, cyt. za Blogostawiony Bogumit-Piotr...
[18.05.2018].

% Por. tamze.
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Uwarunkowania zZycia duchowego

Julia Ledochowska urodzita si¢ 17 kwietnia 1865 roku w Austrii. W 1883 roku
wraz z calg rodzing przeprowadzita si¢ do Lipnicy Murowanej niedaleko Krako-
wa. W 1886 roku wstapita do klasztoru urszulanek w Krakowie, gdzie zajeta si¢
przede wszystkim pracg pedagogiczng. W 1907 roku razem z dwiema siostrami
wyjechata do Petersburga, i objeta kierownictwo internatu dla dziewczat przy
polskim Gimnazjum $w. Katarzyny. Jako obywatelka Austrii zostata w wyniku
wybuchu pierwszej wojny $wiatowej w 1914 roku wydalona z Rosji. Wyjecha-
ta do Sztokholmu, a nastgpnie do Danii. Wspoélnie z wyjezdzajacymi kolejno
z Petersburga siostrami organizowata szkoty jezykowe dla skandynawskich
dziewczat, potem m.in. ochronki dla sierot po polskich emigrantach. W 1920
roku petersburska wspoélnota urszulanek osiedlita si¢ w Pniewach i wkrotce prze-
ksztalcita si¢ w apostolskie Zgromadzenie Siostr Urszulanek Serca Jezusa Kona-
jacego. Swicta Urszula w opinii §wigtosci odeszta do wieczno$ci 29 maja 1939
roku w Rzymie?’.

Najwazniejsze elementy i przejawy Swietosci

Za najwazniejsze elementy zycia duchowego $wietej Urszuli i przejawy jej
sSwigtosci nalezy uznaé¢ gleboka komuni¢ z Bogiem, umilowanie Chrystu-
sa w sakramencie Eucharystii, dos§wiadczenie krzyza i cierpienia, pelnienie
woli Bozej w codzienno$ci, zycie w petni powotaniem do zycia zakonnego
oraz zaangazowanie si¢ w ewangelizacje gtéwnie przez prace wychowawcza,
apostolstwo usmiechu, pogody ducha i rado$ci?. Dla Matki Urszuli niezwykle
wazne bylo trwanie w komunii z Bogiem. Swicta uwazata, ze prawdziwe szcze-
Scie cztowiek moze odnalez¢ tylko w Bogu, a warunkiem trwania w komunii
z Bogiem jest prowadzenie glebokiego zycia duchowego®. Owo zjednoczenie

27 J. Ledochowska, Zycie i dziatalnosé¢ Julii Urszuli Ledéchowskiej, Warszawa 1998. Zob.
M. Gryczynski, Przed kanonizacjq blogostawionej Urszuli [w:] Slady swietosci. Jan Pawel 11
w Poznaniu i Wielkopolsce, red. J. Wiesiotowski, Kronika Miasta Poznania, wyd. specjalne, 2005,
s. 160-162.

2 Por. J. Hadry$, Ewangelizacja przez rados¢ w swietle doswiadczen i pism sw. Urszuli
Ledéchowskiej [w:] Swieta Urszula Leddchowska: kobieta w Kosciele i spoleczenstwie, red.
M. Krupecka, W. Misztal, Krakow 2015, s. 117-134.

¥ Por. U. Ledochowska, List do siéstr w Petersburgu z 2 111 1915 [w:] taz, Listy do siéstr
1914-1922, Warszawa 2004, s. 129, nr 113. ,,0to szczgscie duszy owo trwanie w Bogu i z Bogiem.
Wtedy wszystko, co ziemskie, wydaje si¢ tak mate i nawet wsrdd trosk, ktopotow, bied i cierpien
tego zycia promien z nieba, promien pokoju, ufnosci i szcz¢$cia zawsze przyswieca”; taz, Pisma
zakonne, Pniewy 2000, s. 32-33. ,,Z Twoja, Jezu mdj, przyjazniag $wiat nigdy nie bedzie smutny,
a zycie bez uroku. Obym umiata zrozumie¢ czyste szczgécie posiadania Ciebie”; Matka Urszula
Ledochowska — czyli lekcja optymizmu, oprac. H. i B. Tofilowie, Rzym 1983, s. 76.



DAZENIE PATRONOW ARCHIDIECEZJI POZNANSKIEJ DO PELNI ZYCIA W BOGU 241

z Bogiem stanowito dla niej gwarancj¢ najwyzszego szczescia®®. W szczegdlny
sposéb Swieta Urszula umitowala jednoczenie si¢ z Chrystusem w komunii
$wietej®'. Szczegodlnie zachecata do mitowania Chrystusa Ukrzyzowanego™.
Jej zdaniem doswiadczenie krzyza posiada wielkie znaczenie w zyciu osoby
zakonnej**. Matka Urszula byta pewna, ze mitos¢ do krzyza i do Ukrzyzowa-
nego prowadzi do szczgécia*. Kontemplowanie Ukrzyzowanego i Jego meki
uwazala za Srodek uswigcenia®®. Laczyta szczeScie z mitoscig, a mitos¢ z do-
swiadczeniem codziennego krzyza*®. Zachgcala siostry, aby uczyly si¢ cierpie¢
po Bozemu, czyli bez narzekania i zniechgcenia®’. Akceptacja woli Bozej i jej
wierne podejmowanie jest, wedlug §wigtej Urszuli, nie tylko droga prowadzaca

30 _Polaczmy si¢ w Nim, bo On jest dobry, On jest szcze$ciem najwyzszym dusz naszych, On
jest dla nas wszystkim. Jak to btogo Go kocha¢”; U. Ledochowska, List do Marii Teresy Ledochow-
skiej z 21 XII 1885 [w:] J. Ledochowska, Listy 1885-1907. Czes¢ 1 1885—1889, Warszawa 2013,
s. 56, nr 40.

31 Drzieci najdrozsze, Przenaj$wigtszy Sakrament to stofice zycia naszego, to nasz skarb, na-
sze szczgscie, nasze wszystko na ziemi”; taz, Pisma zakonne, s. 53.

32 Niech Wasze serca bedg cale skierowane do Jezusa Ukrzyzowanego o przebitym — z mi-
osci ku nam — Sercu. Kochajcie coraz bardziej Ukrzyzowanego, ktory jest wszystkim dla nas,
a w Nim wszystko, wszystko znajdziecie. On pociecha i szcz¢$ciem, spokojem i ufnoscia, i $wiat-
tem, 1 wszystkim”; taz, Listy do siostr, s. 219, nr 57.

3 Wszystko, co dobre, wznioste, $wicte w dziedzinie zycia nadprzyrodzonego, z krzyza na
$wiat sptyneto, bo to wszystko Chrystus na krzyzu meka i $miercig swa nam wystuzyt. I dlatego
do krzyza dusze zakonne powinny kierowa¢ oczy swe jak kwiat do stonca. W krzyzu zbawienie,
w krzyzu nadzieja nasza, w krzyzu mito$¢ i szczgscie, 1 wszystko nasze, bo na krzyzu Jezus Krwia
Przenaj$wietsza nas odkupil, drzwi nieba dla nas otworzyl, meka swa nam wieczng rado$¢ zapew-
nit”’; taz, Pisma zakonne, s. 36.

3 Pamigtajcie — w tym nasze szczeécie, nasza mito$¢ w krzyzu. Tam nauczymy sig, jak
kocha¢ krzyz, cho¢ natura jeczy, a kochajac krzyz pewne jesteSmy szczgécia, bo w tym, co kocha-
my, nie trudno [je znalez¢]! Marne, marne radosci ziemskie, cho¢by i dobre i czyste! To wszystko
przeminie, ale z Krzyza ptynie $wiatto, co nigdy nie zgasnie; rados¢, co zawsze trwa — przez
wieczno$¢ cata. Kochajmy krzyz, kochajmy Ukrzyzowanego!”; taz, List do siostr w Petersburgu
z 26 11 1915, w: taz, Listy do siostr, s. 126—127, nr 110.

35 Wpatruj si¢ w te oczy gasnace, wyraz niewypowiedzianego cierpienia, w rany pokrywa-
jace cate ciato. Wstuchuj sie¢ w stowa bolu: «Boze mdj, Boze, czemus$ mnie opuscit!», a serce Twe
rozpali si¢ mitoscig do Jezusa Twego, zrozumiesz, ze krzyz nawet moze by¢ zrodlem szczgscia,
nauczysz si¢ powoli do krzyzy zycia swego wyciaga¢ rgce”; Dzwonek sw. Olafa. Wypisy, t. 1, War-
szawa 2000, s. 24.

3¢ Szczedcie zakonne rodzi sie w mitosci Bozej. Im wigcej mitosci, tym wigeej szezeScia.
A Ze chetne dzwiganie krzyza rodzi mitos$¢, a mito$¢ szczgscie, wige dusza zakonna raduje si¢
w tych krzyzykach, bo wie, ze sg dla niej zrodtem mitosci, a tym samym zroédtem szczescia™; U. Le-
dochowska, Pisma zakonne, s. 147.

37, Czyz nie jest dla nas radoscia mysl, ze krzyz taczy ci¢ coraz $cislej z Jezusem? Czyz nie
jestradoscia, ze krzyz, ochoczo dzwigany, jest najprostsza droga do nieba? [...] Uczmy si¢ cierpie¢
po Bozemu, cierpie¢ bez zniechgcenia, bez narzekania, bez ztego humoru, bez stgkania i tez — ci-
chutko, w milczeniu, wesoto, radosnie, a cierpienie stanie si¢ nam zrédtem prawdziwego szczgscia,
bo szczescia pokuty, szczeScia mitosci!”; tamze, s. 158—159.
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do $wictosci, ale takze zrodtem radosci i szczescia®®. Wypelnianie woli Bozej
powinno by¢ inspirowane mitoscia, gdyz jest to wola Tego, ktory do konca
umitowalt®. Swieta Urszula czerpata radosé¢ z powotania zakonnego®. Zycie
wedlug rad ewangelicznych traktowata jako $rodek i zrodto szczescia*!. Wiel-
ka wage przyktadala do ewangelizowania, gdyz uwazala, ze najbardziej boska
z boskich rzeczy jest praca nad zbawieniem dusz*. Laczyta apostolska gorli-
wo$¢ z mitoscig do Chrystusa Ukrzyzowanego®, z odpowiedzig na pragnienie
konajacego Zbawiciela, pragnienie mitosci dusz*. W apostolstwie preferowata
usmiech, rado$¢ i pogode ducha®. Byta przekonana o potrzebie i skuteczno$ci

38 Tylko dusza zgodna z wolg Boza, dusza szukajaca szczeScia w woli Bozej, w jasnych re-
gionach Bozych, potrafi mimo wszystko zachowa¢ w sobie te $wieza pogodg, to jasne, stoneczne,
Boze szczescie”; tamze, s. S1.

3 Kochajcie wole Boza. Zgryzcie odwaznie gorzka i twardg tuping tego rajskiego orzecha,
ktory Bog Wam daje: wewnatrz stodkie, szczgscia pelne jadro woli Bozej znajdziecie”; tamze,
s. 49.

40 Nie moge sobie wyobrazi¢ wigkszego szczgécia na §wiecie, niz rado$¢ stuzenia Zbawicie-
lowi w stanie zakonnym”; taz, List do Ilse von Diiring z 21 X1 1887 [w:] J. Ledéchowska, Listy
1885—-1907. Czes¢ 1 1885—1889, Warszawa 2013, s. 153—154, tu: s. 154, nr 102.

41 Por. taz, Pisma zakonne, s. 125-126. ,,Kochajcie wole¢ Boza, wtedy kocha¢ bedziecie i po-
stuszenstwo, ktore wlasnie daje Wam moznos$¢ nieustannego spetniania woli Bozej. Jaka btogosé
w tej mysli: Caty dzien, od rana do nocy, od nocy do rana, wiem doktadnie, gdzie dla mnie wola
Boza, i z ta wola Boza nieustannie taczy¢ si¢ moge”; tamze, s. 29.

4 Najbardziej Boska z Boskich rzeczy — wspotpracowaé nad zbawieniem dusz”; tamze,
s. 66.

4 Jezeli kocham Jezusa Ukrzyzowanego, musz¢ odczuwaé krzywde, ktora Mu grzesznicy
wyrzadzaja, gardzac jakby Jego cierpieniami, Jego meka i $miercig. Musze pracowad, jesli tylko
moge, by przeciwdziata¢ ztosci $wiata, kochajac za niego Jezusa, pocieszajac Go, modlgc si¢ za
nieszczesliwych, proszac o taske zmitowania, o przebaczenie. Czy jest we mnie ta Swigta gorli-
wos¢, ktora wyplywa z serca kochajacego?”; taz, Rozmyslania dla Siostr Urszulanek Serca Jezusa
Konajgcego, Pniewy 2000, t. I, s. 272.

4 Urszulanka Serca Jezusa Konajacego powinna wstuchiwac si¢ w bolesna skarge wydo-
bywajaca si¢ z ust konajacego na krzyzu Pana: «Pragne». [...] Pragnie dusz — dusz, ktore by Go
kochaty, a na ktore, w zamian za ich mito$¢, mogtby wyla¢ skarby task i prowadzi¢ je do wiecznej
szczesliwosei, do nieba, gdzie On dla nich miejsce chee przygotowac. [...] niech w sercach Wa-
szych tli si¢ nieustannie §wigty ogien mitosci dusz. Zbawi¢ dusze, prowadzi¢ dusze do Jezusa, da¢
im pozna¢ nieskonczong dobro¢ Serca Jezusowego — oto ideal, dla ktdrego poswigci¢ si¢ mamy”;
taz, Pisma zakonne, s. 63.

4 Musze by¢ apostotka, to moje zadanie. [...] Pierwsze moje apostolstwo — to apostol-
stwo pogody ducha, §wigtej wesotosci. Czy tatwo, czy trudno, czy na moim niebie slonce jasno
$wieci, czy tez klebig si¢ tam ciemne chmury, czy ludzie chwala, otaczaja mitoscia, czy tez
oczerniaja, przesladuja — mam by¢ zawsze pogodna i usmiechnigta, zawsze wesola i dobra.
Choc¢bym nie powiedziata ani stowka, to samg pogoda ducha, uSmiechem nawet w cierpieniu,
dam do zrozumienia, ze dobrg rzeczg jest stuzy¢ Jezusowi, ze On nasze wszystko na ziemi! Jezu,
chee glosi¢ Ciebie, wyznawaé Ciebie przed ludZzmi pogoda ducha i $wietym weselem”; taz, Roz-
myslania..., s. 253.
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apostolstwa prowadzonego z radoscig i pogoda ducha*, przekonywata do po-
dejmowania apostolstwa usmiechu?’.

skesksk

W $wietle przedtozonych refleksji mozna zauwazy¢, ze droga $wigtej Urszuli do
pei zycia w Bogu rozpoczeta si¢ otrzymaniem w domu rodzinnym starannego
wychowania w wierze, a nastgpnie wiodla przez podjgcie powotania do zycia
zakonnego, ogromne zaangazowanie si¢ w prac¢ wychowawczg oraz zalozenie
i uksztaltowanie nowego zgromadzenia. W swoim zyciu duchowym i petionej
postudze Swieta preferowata ufne i radosne, a takze petne usmiechu zycie apo-
stolskie, ktoérego podstawa byto trwanie w komunii z Bogiem, jednoczenie si¢
z Chrystusem w sakramencie Eucharystii, petnienie woli Bozej w codziennosci
oraz podejmowanie codziennego krzyza.

Refleksje koncowe — konkluzja

»Pan chce [...] abysmy byli §wietymi i nie oczekuje, ze zadowolimy si¢ zyciem
przecigtnym, rozwodnionym, pustym’®. Te stowa papieza Franciszka z adhorta-
cji apostolskiej Gaudete et exsultate przypominaja o powszechnym powotaniu
wszystkich ochrzczonych do peti zycia w Bogu. Ukazanie w niniejszym ar-
tykule duchowych sylwetek patronow Archidiecezji Poznanskiej upowaznia do
sformutowania nastepujacych konkluzji i wnioskow:

46 Pogoda ducha jest [...] bardzo skutecznym apostolstwem. Nic moze tak nie przemawia do
obojetnych w wierze, do niewierzacych, jak widok osoby zawsze pogodnej, promiennej szczeSciem
wewnetrznym, usmiechnigtej, cho¢ si¢ wie, ze niejeden krzyz dzwiga, ze niejedna troska ja przy-
gniata. To $wigte wesele duszy samo przez si¢ méwi o dziataniu Bozym, méwi, ze jest co$ ponad
ta ziemia, ze istnieje §wiat nadprzyrodzony, gdzie dusza znajduje szczg$cie, jakiego Swiat jej nie
daje. Pogoda duszy pociaga do Boga, do cnoty, tak jak smutek, zty humor, kwasne usposobienie od
poboznosci odstrecza”; tamze, s. 534-535.

47 Apostolstwo, ktore szczegolnie dzi$, w naszych czasach, bardzo jest pozadane, potrzebne
i skuteczne, to apostolstwo usmiechu. Usmiech na twojej twarzy wywotuje usmiech na innych
twarzach, a z usmiechem wstepuje do duszy trochg radosci, trochg ciepta, trochg¢ ufnosci. Usmiech
rozprasza chmury nagromadzone w duszy. Usmiech na pogodnej twarzy mowi o szczgsciu we-
wnetrznym, mowi o pokoju czystego sumienia, o beztroskim oddaniu si¢ w rece Ojca niebieskie-
go, ktory karmi ptaki, przyodziewa lilie polne i nigdy nie zapomina o tych, co Jemu bez granic
ufaja. USmiech na twojej twarzy pozwala kazdemu zblizy¢ si¢ bez obawy, by ci¢ o co$ poprosié,
0 co$ spytaé, bo usmiech juz z gory obiecuje chetne spetnienie prosby, grzeczng odpowiedz. Nieraz
usmiech wlewa do duszy zniechgconej, smutnej, zbolatej, jakby nowe zycie, nadzieje, ze nastana
lepsze czasy, ze nie wszystko stracone, ze Bog czuwa”; taz, cyt. za M. Krupecka, Blisko Serca
Chrystusowego. Urszula Ledochowska i jej misja dzis, Poznan 2003, s. 44.

4 Franciszek, Gaudete et exsultate. O powolaniu do Swigtosci w swiecie wspdlczesnym, Rzym
2018, nr 1.
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. Kazdy z patronéw Archidiecezji Poznanskiej przyszedt na $wiat w rodzi-

nie gleboko wierzacej i praktykujacej, otrzymat staranne i glebokie wy-
chowanie w wierze. Ten fundament wiary stanowil mocny przyczynek
w przygotowaniu kazdego z nich do podjecia $wiadomego zycia chrze-
Scijanskiego oraz wzigcia osobistej odpowiedzialno$ci za rozwoj wlasnej
relacji z Bogiem. Zycie §wigtego Stanistawa, blogostawionego Bogumita
i $wietej Urszuli potwierdzito wazno$¢ dobrego wychowania w wierze
w domu rodzinnym i jego znaczenie w dazeniu do pelni zycia w Bogu
w dorostym zyciu.

. Mimo réznych uwarunkowan egzystencjalnych swigtych patronoéw taczy

otrzymanie powolania do zycia po$wieconego Bogu. Swiety Stanistaw
otrzymal powotanie do kaptanstwa i postugi biskupiej, swieta Urszula do
zycia zakonnego, a btogostawiony Bogumit obydwa powotania, czyli do
zycia zakonnego, pustelniczego oraz do kaptanstwa i postugi biskupiej.

. Zewngtrzne przejawy $swigtosci u poszczeg6élnych patronéw byty rozne,

co z jednej strony wynikalo ze specyfiki powotania kazdego z nich i spo-
sobu, w jaki byli prowadzeni przez Boga, a z drugiej z zyciowych uwarun-
kowan. U §wietego Stanistawa i swigtej Urszuli, mimo krancowo roznych
czasow, w ktorych dane im byto zy¢, mozna zauwazy¢ wielkie talenty
organizacyjne, bardzo przyjazne i fagodne odniesienie do bliznich, troske
0 potrzebujacych pomocy i1 wsparcia oraz wielkos¢ ich poswiecenia dla
innych. U blogostawionego Bogumita widoczne jest przede wszystkim
umilowanie zycia ukrytego oraz praktykowanie surowej pokuty. Wszyst-
kich troje taczy zaangazowanie si¢ w dziatalno$¢ ewangelizacyjng zwig-
zang badz to z poshuga biskupiag jak w przypadku $wigtego Stanistawa
i blogostawionego Bogumita, badz z pracag wychowawczo-formacyjnag jak
w postudze swigtej Urszuli.

. W zyciu duchowym u kazdego ze Swietych patrondw uwidacznia si¢ za-

mitowanie do modlitwy, troska o trwanie w glebokiej komunii z Chrystu-
sem, przezywanie z Chrystusem i dla Niego doswiadczenia cierpienia oraz
$wiadomos$¢ odpowiedzialnosci za zbawienie innych. Owa odpowiedzial-
no$¢ za bliznich szczegodlnie jest widoczna w postudze swigtego Stanista-
wa oraz §wietej Urszuli. Charakterystyczny dla nich jest dystans do dobr
materialnych oraz do tego, co proponuje $§wiat, chociaz u blogostawio-
nego Bogumila znamienne jest fizyczne odcigcie si¢ od zycia w §wiecie
przez rezygnacj¢ z postugi biskupiej i zamieszkanie w pustelni, a u §wietej
Urszuli radosna afirmacja dobra istniejacego w $wiecie.

. Ze wszystkich patronow Archidiecezji Poznanskiej jedynie $wiety Stanistaw

otrzymat faske dostownego oddania zycia za Chrystusa. Meczenska §mier¢
ujawnita 1 potwierdzita jego odwage, mestwo, wierno$¢ prawdzie i misji
otrzymanej od Boga i wpisata si¢ w fundament chrzescijanstwa w Polsce.
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,Ko0§ciot si¢ nigdy nie rozstaje z tajemnica §wigtych obcowania. Nie roz-
staje si¢ ze swoimi §wigtymi i blogostawionymi. Oni stanowia jego przysztos¢.
Stanowig jego najwigkszg nadziej¢. Wskazujg nieustannie droge, a rownoczes-
nie wcigz wracajg do nas, sg z nami. Stanowig zywy przyktad dla nas™. Te
stowa §wictego Jana Pawla 11 odnosza si¢ zar6wno do kazdego ze Swigtych
i btogostawionych KoSciota, jak i do patronow archidiecezji poznanskiej,
ktorych sposob podejmowania taski Bozej w zyciu i postudze nadal inspiruje
wierzacych w Chrystusa do $wiadomego i usilnego dazenia do pelni zycia
w Bogu.

The Pursuit of the Fullness of Life in God by the Saint Patrons
of the Archdiocese of Poznan

Summary

The article presents the pursuit of the fullness of life in God by the saint patrons of the Archdiocese
of Poznan, namely the saint bishop and martyr Stanislaw of Szczepanow, the blessed bishop and
hermit Bogumil and the saint sister Urszula Ledochowska. The presentation is done according to
the scheme: determinants of spiritual life — the most important elements and manifestations of
sanctity. The inferences and assertions resulting from the conducted analyses are included in the
conclusion. The study is preceded by a recapitulation of the basic truths regarding Christian spir-
itual life and the role of saints in the lives of Christians. Studies have shown, among other things,
that each of the patrons came into the world in a family with a deep faith and received a vocation
to dedicate their life to God. In saint Stanislaus and saint Urszula you can see great organizational
talents, a very friendly and gentle reference to others, concern for those in need of help and support,
and the greatness of their dedication to others. In blessed Bogumil, the most noticeable feature is
his love for hidden life and the practice of severe penance. All three share a commitment to evan-
gelization. Each of them reveals a passion for prayer, a concern for being in deep communion with
Christ, living with Christ and for Him the experience of suffering and awareness of responsibility
for the salvation of others, as well as distance to material goods.

Keywords
Archdiocese of Poznan, patron saint, saint Stanistaw of Szczepanow, blessed Bogumit, saint Ur-
szula Ledochowska, spirituality, sanctity

Slowa kluczowe

Archidiecezja Poznanska, patron, §w. Stanistaw ze Szczepanowa, bt. Bogumil, §w. Urszula Le-
doéchowska, duchowosé, §wigtose

4 M. Krupecka, Z Rzymu do domu Macierzystego, 2014, [online] https://www.przewodnik-
-katolicki.pl/Archiwum/2014/Przewodnik-Katolicki-21-2014/Temat-numeru/Z-Rzymu-do-domu-
-Macierzystego [14.05.2018].
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Zdzistaw J. Kijas OFMConv'
Pontificia Facolta Teologia San Bonaventura-SERAPHICUM
Rzym

W stuzbie Chrystusowi.
Blogostawieni prezbiterzy i osoby zakonne
Archidiecezji Poznanskiej

Do liczby btogostawionych prezbiterow i 0s6b zakonnych Archidiecezji Po-
znanskiej nalezy siedmiu mezczyzn i jedna kobieta. Sa nimi: bl. Edmund
Bojanowski (1814-1871)% bl siostra Sancja Szymkowiak (1910-1942)
oraz sze$ciu meczennikow drugiej wojny S$wiatowej: bt. ksiadz Marian
Konopinski (1907-1943), bt. ksiadz Jozef Kut (1905-1942), bt. ksiadz Wto-
dzimierz Laskowski (1886—1940), bt. ksigdz Narcyz Putz (1877-1942),
bt. bratJozef Zaptata (1904—1945)1bt. brat Grzegorz Bolestaw Frackowiak SVD
(1911-1943).

Powstrzymam si¢ od szczegdlowego prezentowania sylwetek kazdego
z blogostawionych i btogostawionej, ktorych zycie jest — jak sadz¢ — wielu
juz znane. Ci za$, ktorzy dotad nie poznali tych postaci, maja wiele mozliwosci
zaczerpnigcia wiarygodnych informacji na ich temat. W dalszej cze$ci niniej-
szego tekstu zatrzymam si¢ wylacznie na kilku z nich, pokazujac okoliczno$ci
ich $mierci. W referacie bede chciat przede wszystkim podja¢ wazng kwestie
swietosci, rozwazajac ja w kontekscie dokonujacych si¢ zmian kulturowych, kto-
rych poczatek datuje si¢ na ogot na XVIII wiek. Bede szukat odpowiedzi na kilka
pytan, ktore uwazam za wazne, wrecz nieodzowne do zrozumienia wspotczesne;j
sytuacji w §wiecie, w ktérym wierzacy zyja i realizujg swoje pragnienia jednosci

! Qjciec prof. dr hab. Zdzistaw J. Kijas OFMConv — wyktadowca Pontificia Facolta Teologi-
ca san Bonaventura-SERAPHICUM (Rzym), Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II oraz wielu
uczelni zagranicznych, relator Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych, rekolekcjonista, autor licz-
nych publikacji naukowych, m.in.: Sita charakteru, Krakow 2013, Sita mgdrosci, Krakow 2016,
Tajemnica nieba, czyséca i piekta, Czgstochowa 2017, oraz powiesci: Tam, gdzie rodzi sie¢ zZycie,
Krakéw 2016, Moj aniot idzie przed tobg, Michalineum, 2017, Brewiarz ekologa, Krakow 2018,
Nawet szaros¢ jasnieje, Krakow 2018 i wielu innych (zjkantony@outlook.com).

2 Blogostawiony Edmund Bojanowski byt osoba §wiecka, umieszczam go jednak w gronie
0s6b duchownych jako zatozyciela Zgromadzenia Siostr Stuzebniczek NMP.
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z Bogiem. Sg to nastepujace pytania: Jakie sg kierunki dokonujagcych si¢ zmian
we wspotczesnym $wiecie? Jakie znaczenie dla tych przemian majg oglaszani
btogostawieni ,,poznanscy”?

Tendencja do odczarowania Swiata

Jestesmy obecnie $wiadkami pewnego procesu, ktory mogtbym nazwac proce-
sem odczarowywania swiata®. Mam na mysli szeroki ruch, ktoéry dokonuje hu-
manizacji tego wszystkiego, co wczesniej byto boskie, przynalezne do Boga lub
do Niego prowadzace. Sam proces nie jest nowy, ale odnosi si¢ wrazenie, jakby
okresowo przybieral na sile, obejmujac coraz to nowe obszary zycia cztowieka.
Jako fenomen datuje si¢ on na poczatki X VIII wieku, czyli na rozpoczecie proce-
su laicyzacji Europy. W swoich historycznych zalazkach obejmowatl on wytacz-
nie kraje polozone w granicach tego kontynentu, jednak w miare uptywu czasu
wychodzit poza niego i dzi$ jest widoczny prawie na calym §wiecie. Proces ten
przejawia si¢ na rdézne sposoby, lecz to, co wydaje si¢ w nim bardzo charakte-
rystyczne, to odrzucenie dotychczasowych autorytetow, ktore w duzym stopniu
wynikaty z przestanek wiary. Wraz z tym idzie deklarowanie wolno$ci myslenia,
wolnego od zewngtrznych autorytetow, a wigc myslenia niezaleznego, indywidu-
alistycznego.

Wielorakie sg efekty tego procesu. Jednym z nich, waznym w konteks$cie
swigtosci, jest mocna tendencja do ,,ucztowieczania” tresci zawartych w Obja-
wieniu, do nadawania im rysow ludzkich, odzierajgc je natomiast z boskich atry-
butdw, jakie miaty wczesniej. Jestesmy $wiadkami wyraznego, wrecz agresyw-
nego uswigcania tego, co ludzkie, co jest dzielem cztowieka, co pomnaza jego
przyjemnosc¢, rados¢ zycia 1 pogodg ducha... Jednoczesnie odsuwa si¢ na plan
dalszy, a nawet zapomina o tym, co boskie lub co do Boga prowadzi. Mamy wigc
nad wyraz dziwng sytuacje¢, kiedy to cztowiek staje si¢ ,,Swiety”, przywdziewa
szaty sacrum 1 staje si¢ wazny, cenny, wartosciowy, nie zas Bog, jak byto dotad.
Zatraca si¢ tym samym zrddlo, wartos¢ i sens autentycznego sacrum, ktdrego
zrodlem i rekojmig moze by¢ tylko i wyltacznie Bog. Kiedy zaczyna brakowac
Boga albo kiedy pozbawia si¢ Go gtosu, raptem wszystko moze by¢ uwazane za
»Swiete”, nie bedgc nim. Kazde pragnienie, zachcianka, tgsknota moga przybraé
rysy $wietosci, stad: moje prawo, moja wola, moja mitos¢, moj wybdr... w zna-
czeniu ,,jedyna”, czyli ,,Swieta”.

Francuski filozof, Luc Ferry, w latach 2002-2004 minister edukacji naro-
dowej, nazywa ten proces ,,ucztowieczeniem boskosci™. Jego poczatek datuje

3 Pisze o tym francuski filozof Luc Ferry w ksigzce zatytutowanej Czlowiek-Bég, czyli o sen-
sie zycia, ktora na polski przetozyli Andrzej Mis i Hanna Mi$ (Warszawa 1998, s. 44).
4 Tamze, s. 45.
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na czas wejscia na scen¢ historii tzw. teizmu. Zwolennicy tego kierunku, ktory
nie tylko byt kierunkiem my$lowym, ale rowniez ekonomicznym i politycznym,
uwazali, ze nalezy wprawdzie kierowac si¢ w zyciu zasadami wiary, ale nie dla-
tego, ze jest si¢ postlusznym Bogu-Zbawcy, ktéry potencjalnie moze nagrodzi¢
lub ukara¢ w zyciu przysztym. Nic z tego! Zwolennicy teizmu uwazali, ze czto-
wiek winien wprawdzie przestrzegac zasad wiary, lecz nie ze wzgledu na Boga,
a przynajmniej nie z Ieku przed Nim i ewentualno$cia po$miertnego osadu. Po-
stuszenstwo wskazaniom, jakie dat Bog, musi mie¢ wzgledy gtdwnie praktyczne.
Stali na stanowisku, ze to uzyteczny wymiar zasad wiary jest wazniejszy niz
odniesienie do Boga, jako ich dawcy i straznika. Z tego wzglgedu o$wieceniowy
teizm skupiat si¢ prawie (lub wytacznie) na sprawach ludzkich. One interesowaty
go przede wszystkim, a nawet wylacznie.

Troska o chwatg¢ Boga, o Jego miejsce i prawa w $wiecie zepchnigte zostaty
na margines. Zreszta bardzo wielu z tych, ktorzy promowali nowe idee bylto de-
istami® lub wrecz ateistami; pierwsi uwazali, ze Bog jest konstruktorem $wiata
rozumnego, lecz nie ingeruje w raz ustanowione prawa, drudzy z kolei rugowali
w zupetnosci obecno$¢é Boga z narracji o §wiecie. Nie rozwazano cztowieka i nie
oceniano jego postepowania z perspektywy Bozych przykazan; wzgledy doczes-
ne, korzysci indywidualne lub zbiorowe, przyjemnos$ci lub materialne zyski staty
si¢ najwazniejsze. W ten sposob Bog przestal by¢ zewnetrzng 1 obiektywng miarg
cztowieka, jego godnosci, powotania i dazen. Jednos¢ z Nim przestata by¢ celem.
Swigto$¢ zatem, jako wspolnota z Bogiem, nie byla dluzej w jego programie
zycia. Prawda, dobro, szczgécie przestaty opierac si¢ na fundamencie zewnetrz-
nym, boskim. Umieszczone zostalty wewnatrz czlowieka. Staly si¢ zalezne od
jego chwilowych pragnien, od sytuacji i miejsca. Prawda, dobro, szczgsécie staty
si¢ odtad na wskro$ subiektywne, zalezne od egoistycznych pragnien osoby lub
grupy.

Czlowiek stawat si¢ coraz bardziej autonomiczny. Bog stat si¢ niepotrzebny,
wreez zbedny. Modlitwa uwazana bylta za zwyczajng strat¢ czasu, a poshuszen-
stwo Jego przykazaniom (jezeli nie przynosito wymiernych korzysci material-
nych czy innych) wrecz $mieszne. Kontakt z Bogiem mogl, oczywiscie, istnie¢
w przypadku pojedynczych osob, ale tylko w relacjach indywidualnych. Coraz
bardziej zaczgto brakowaé obecnosci Boga w zyciu spotecznym, kulturalnym,
politycznym czy moralnym. W proces rugowania obecno$ci Boga z obszaru ety-
ki 1 moralno$ci wiaczyli si¢ takze niektorzy teologowie katoliccy. Jako przyktad

5 Jednym z pierwszych teoretykow deizmu byt irlandzki wolnomysliciel John Toland
(zm. 1722). Do nurtu tego zaliczy¢ mozna takze: Johna Locke’a, Davida Hume’a, Voltaire’a,
Denisa Diderota oraz Maksymiliana Robespierre’a. Wplyw deizmu mozna dostrzec takze u takich
myslicieli, jak: Jean-Jacques Rousseau, Immanuel Kant, Gotthold E. Lessing, Benjamin Franklin,
George Washington, David Friedrich Strauss, Ferdinand Christian Baur, jak réwniez Stanistaw
Staszic i Jan Sniadecki.
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mozna poda¢ tutaj Alfonsa Auera (1915-2005), niemieckiego moraliste, uzna-
wanego przez niektorych za pioniera wspotczesnej teologii moralnej, zbudowa-
nej na fundamencie wolnosci. W swoim klasycznym dziele Autonomia moralna
a chrzescijanska wiara (Autonome Moral und christlicher Glaube), opublikowa-
nym w 1971 roku, prof. Auer pisal mi¢dzy innymi:

Nie jest zamiarem Bozym przekazywanie cztowiekowi konkretnych zasad etycznych za po-
$rednictwem zjawisk i procesow zawartych w Objawieniu. To raczej cztowiek, dokonujac
krytycznej analizy wlasnych doswiadczen, powinien odkry¢, co jest korzystne w jego zyciu
i czego, z tych samych wzgledow, ma unikac®.

Wspomniany teolog uwazat wiec, ze cztowiek, poniewaz jest wolny, jest stad
autonomiczny i posiada pelne prawo, aby odkry¢ i podkresli¢ swojg heterono-
mig¢, moralng niezaleznos¢. Dziata on woéwczas w mysl waznej zasady, ze zostat
wprawdzie stworzony przez Boga i bynajmniej nie podaje tego w watpliwos$¢, ale
odtad zyje i dziala w peinej niezaleznosci od Niego. W ten sposob heteronomia
zasad moralnych, czyli ich pochodzenie od Boga, jako jedynego Dawcy, przesta-
fa stanowi¢ przeszkode w ludzkiej autonomii. Cztowiek stawat si¢ odtad moral-
nie niezalezny od Boga; Bdég nie byl juz s¢dzig jego moralnego postgpowania,
gdyz prawo to przypisal (przywlaszczyl) sobie teraz czlowiek. W efekcie jego
indywidualne sumienie stato si¢ nagle jedyng i wylaczng miarg postepowania
1 jego oceny.

Na tym jednak si¢ nie konczyto. Proces przybierat stale na sile. Nowe trendy
kulturowe, zrodzone w okresie Oswiecenia i mocno promowane, dazyty do ubd-
stwienia cztowieka kosztem Boga. Dotychczasowa kultura europejska, w ktorej
Boég znajdowat si¢ w centrum wszystkiego, odchodzita w niepami¢¢, poniewaz
najwazniejsze miejsce przypadto teraz czlowiekowi. Wraz z tym rodzita si¢ jakas
»howa”, §wiecka religia: z jednej strony zaczgta mocno ,,ubdstwiac” cztowie-
ka, z drugiej za$ ,,ucztowiecza¢” Boga, nadajac Mu rysy ludzkie, zachowania
typowe dla $§miertelnych, emocje, odczucia, zachowania im wtasciwe. Niewatp-
liwie zblizato to Boga do $wiata i jego mieszkancow. Stawat si¢ zdecydowanie
mniej odlegty, mniej abstrakcyjny i mniej autorytarny, ale jednoczesnie byt coraz
»mniej” Bogiem prawdziwym. Tracit rysy i zarazem autorytet Ojca i Se¢dziego,
jaki przystugiwal Mu dotad, dzigki czemu mogt rzadzi¢ swiatem, by¢ punktem
odniesienia dla sagdoéw ludzkich i zrédtem nadziei na lepsza przysztos¢. Raptem
wszystko znalazlo si¢ w rekach ludzkich. Cztowiek stal si¢ panem terazniejszo-
$ci 1 przyszto$ci, panem historii. Autorzy nowego porzadku $wiata zdawali si¢
uwazac, jakoby ,,interioryzacja transcendencji stata si¢ warunkiem koniecznym
réwniez dla samej religii’’.

® A. Auer, Autonome Moral und christlicher Glaube, Dusseldorf 1971, s. 341-342.
" L. Ferry, Czlowiek-Bdg..., s. 48.
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Przywracanie do glosu Boga

W czasie rodzenia si¢ nowej kultury odczarowywania swiata, galopujacego hu-
manizmu, oddalenia si¢ od Boga, rugowania Jego obecnosci w historii, odrzu-
cania Go jako normy postgpowania moralnego, trwalego autorytetu zewnetrz-
nego, zyja rowniez ci, ktorych Kosciot ogtosit btogostawionymi czy swietymi.
Chociaz duchowo inni, stanowili integralna czes¢ tej spotecznosci. Ich obec-
no$¢, nauka, rodzaj ztozonego §wiadectwa, wartos$ci, za ktore oddali swoje zy-
cie staly w jawnej sprzecznosci z tym, czym zyt §wiat. Najwazniejsza ich misja
byto przywracanie do gltosu Boga. Na rozne szlachetne sposoby przypominali
wspotczesnym sobie, ze Bog jest i ze jest najwazniejszy, ze tylko Jemu nalezy
odda¢ chwale.

Sposob, w jaki przezywali swdj ziemski czas, byl niezwykle wazny. W kul-
turze, ktoéra eliminowata obecno$¢ Boga, oni byli niestrudzonymi $wiadkami
Jego zywej obecnosci. Ich heroiczne zycie czy meczenska $mier¢ zadawaty ktam
tendencji ubostwienia cztowieka bez Boga, pokazujac nierzadko, do czego to
prowadzi, jakich czynéw moze dopuscic si¢ cztowiek, ktory zrezygnuje z Boga.
Blogostawieni i $wieci byli $wiadkami innej rzeczywisto$ci, wzniesionej na fun-
damencie Bozych warto$ci. Im wiec chceieli by¢ wierni i wprowadzac je w zycie.
Stawali si¢ przez to nauczycielami prawdziwej madrosci i przewodnikami przez
zycie. Zaliczaja sie do nich rowniez btogostawieni poznanscy. Oni réwniez od-
rzucili niezdrowa autonomie czlowieka, opowiadajac si¢ po stronie Boga. Swoim
zyciem udzielali odpowiedzi na ciagle aktualne pytanie: czy ludzki rozum wy-
starczy, aby stworzy¢ kryterium dobra i zta? Czy jest w stanie samodzielnie je
odnalez¢, jak twierdzili zwolennicy konca etyki opartej na teologii? Heroiczne
zycie lub meczenska §mier¢ btogostawionych negowaly pozytywna odpowiedz
na te pytania. Wrecz krzyczaty, ze ludzkie sumienie nie jest autonomicznym ani
wylacznym zrodtem stanowienia o tym, co dobre i zte. Wiasnie zamach doko-
nany na prawde zrodzit koszmar wojny, rasizmu i $mierci. Nalezato zatem —
glosili przyszli btogostawieni — przywroci¢ koniecznie prymat Boga. On jest
zrodtem prawdy 1 Dawca obiektywnych i trwatych regut postepowania. Uczyli
wiec, ze czlowiekowi nie przystuguje prawo ,,stwarzania” prawdy, lecz moze ja
jedynie odkrywac¢, a odkrywajac — ma okazac jej postuszenstwo. To z kolei win-
no prowadzi¢ do wprowadzania w zycie jej wymagan, zycia wedhug jej wskazan.
Prawo Boze jest bowiem jedyna i niezmienna, ,,uniwersalng i obiektywna norma

moralnosci’™®.

8 Jan Pawet II, encyklika Veritatis splendor, par. 60.
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Spokojni obroncy Bozej prawdy

Swigci nie ulegali panice na widok szerzacego sie zta czy niesprawiedliwosci. Nie
optakiwali nieobecno$ci Boga, poniewaz nig zyli. Osobi$cie byli bardzo przeko-
nani o Jego dziataniu, mimo Ze nierzadko byto ono ukryte, stabo widoczne, jakby
nieobecne. Przypominali jednak sobie i wspdtczesnym, ze Bog nie porzucit czto-
wieka, ze Jego prawda jest nadal aktualna, a przykazania nadal obowiazujace.
Bodg i to, czego naucza, nie zalezy od okoliczno$ci, poniewaz jest ponadczasowy
i powszechny. Jego prawda jest zawsze jedng i ta samg prawdg dla kazdego. Jej
przyjecie czy odrzucenie nie sg zalezne od ich stanu posiadania, zajmowane-
go miejsca czy stopnia inteligencji. Wzgledem Bozej prawdy wszyscy ludzie sa
réwni, kazdy zostaje poddany obiektywnej ocenie, osagdzony. Nie tylko zreszta
o tym mowili blogostawieni, ale z pewno$cig dawali $wiadectwo szczegolne Bo-
zej prawdzie. Byli jej wierni az do $mierci, az do $mierci meczenskiej, pokazujac,
ze nie wystarczy prawdy znaé, nie wystarczy o niej rozmawiac czy ja glosic, ale
wazne jest, aby mie¢ odwagg jej bronié, i to niezaleznie od okolicznosci i oceny.

Blogostawieni poznanscy, w szczegolnosci za$ ci sposrod nich, ktorzy po-
niesli $mier¢ meczenska, byli bardziej zapatrzeni w Boga niz w $wiat, ktory ich
otaczat. Wierzyli bardziej w moc i skuteczno$¢ Bozego dziatania niz w zagroze-
nia ptynace ze §wiata. Trwali w mocnym przekonaniu, ze Bog nie tylko stworzyt
cztowieka, ale ze nadal jest mu bliski, opiekuje si¢ nim, mituje go 1 prowadzi,
sobie tylko znanymi drogami, na spotkanie z Nim w wiecznosci. Wierzyli w to
mimo dramatycznej sytuacji, w jakiej postawila ich wojna 1 barbarzynski oku-
pant. Wytrwali w wierno$ci tylko dlatego, ze trzymali si¢ Boga, ufali mocno
i mieli sile przywraca¢ poczucie zaufania do Boga tym, ktérzy — na skutek psy-
chologicznego, negatywnego skutku wojny dla psychiki cztowieka — tracili do
Niego zaufanie. Ich osobista wiara umacniala si¢ przez dzielenie si¢ nig z tymi,
ktorzy byli obok.

Synowie i corki Kosciola

Warto powrdcic jeszcze do kwestii prawdy i zrodet prawa, kwestii waznych za-
rowno dawniej, jak 1 wspotczesnie. Rowniez w tym obszarze tematycznym nasi
btogostawieni majg co$ waznego do powiedzenia i sg ciggle aktualnym przykta-
dem postgpowania.

Zacznijmy zatem od problemu humanizacji zrodel. Jako temat brzmi nie-
winnie. Nie zdaje si¢ skrywaé niczego negatywnego. Na pierwszy rzut oka kry-
je w sobie elementy wrecz pozytywne. Wszak czym$ ze wszech miar dobrym
i chwalebnym jest pragnienie nadaniu prawu odcienia bardziej humanistycznego.
W rzeczywisto$ci jest jednak inaczej. Humanizacja zrodet prawa pociaga za sobg
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humanizacj¢ ludzkiej moralno$ci oraz humanizacje kultury. W tym momencie
zaczyna si¢ juz powolne odejscie od transcendencji, czyli §wiadome odrzucenie
rzeczywistosci boskiej, ktora byta dotad Zrodtem i zarazem gwarantem istnieja-
cych praw. Odejscie od Boga, jako Dawcy prawdy i tego, ktory dokonuje sadu,
prowadzito do podwazenia wiarygodnosci tradycyjnej moralnosci, opartej na bi-
blijnych przykazaniach. Moralno$¢ ta nie tylko zostata podwazona, ale powoli
odrzucona. Tym samym odestano w niepamig¢¢ boskie przykazania. Nie byt to
proces jednolity i nie dotyczyt w tym samym stopniu wszystkich srodowisk. Byt
jednak mocno promowany i bardzo modny. W efekcie stawat si¢ dominujacy,
wrecz obowigzujacy.

Jaka byla reakcja Kosciota na ten fenomen? Oczywiscie, Ko$ciol nie mogt
nie reagowac na zaistnialy stan rzeczy. Jako ,,Matka i Nauczycielka” Kosciot
nie mogt pozostawi¢ bez odpowiedzi pytania: jak pogodzi¢ ze sobg Objawienie
i Swiadomos$¢ albo — jak ujat to $w. Jan Pawel II — jak si¢ ma do siebie ,,blask
prawdy” i ,,wolno$¢ indywidualna”? Pytanie byto bardzo wazne. Od jego rozwia-
zania zalezato w duzym stopniu, czy ,,chrzescijanstwo jest skazane na to, by by¢
wylacznie wiarg, poboznoscia, ktora swe najbardziej istotne kwestie zawdzigcza
moralnosci laickiej?””, czy tez jest ono nadal sita, ktora wyznacza kierunki zycia
spolecznego?

Mocna tendencja, ktéra zmierzata do ,,odczarowania $wiata”, miata wptyw
na kazdy niemal obszar zycia cztowieka. Wywierata gleboki wptyw na indywidu-
alne przekonania religijne ludzi, na ich zachowanie, obrang skale wartosci, cele
i pragnienia. Nowa kultura zacz¢ta promowaé rowniez nowe modele pseudo-
$wigtosci w postaci roéznych ,,stars”, celebrytow (sportu, muzyki, rozrywki czy
polityki), ktorzy stawiani byli za ,,wzorce” postgpowania sobie wspotczesnym
i potomnym.

Encyklika Jana Pawta Il Veritatis Splendor, ogloszona 6 sierpnia 1993 roku,
byta wyrazna reakcja Kosciota na ten proces. Stanowita odpowiedz na pragnienie
cztowieka posiadania wtasnej, indywidualnej wizji dobra, a co za tym idzie —
autonomii zycia moralnego. Papiez musial zatem przypomnie¢ stanowisko Ko-
$ciota dotyczace moralnosci chrzescijanskiej, ktorej zrodta zanurzone sa w Bogu.
Uczynit to, poddajac analizie fragment biblijny, w ktorym do Jezusa przychodzi
bogaty mlodzieniec i pyta, jak ma zy¢ (Mt 19,16-22). ,,Nauczycielu, co dobre-
go mam czyni¢, aby uzyskac zycie wieczne?” Powyzsze pytanie Jan Pawet 11
uwazat za pytanie fundamentalne dla kazdego cztowieka, stad takze niezwykle
wazne bylo szukanie na nie odpowiedzi. Papiez pisat, ze cztowiek zadaje je so-
bie w czasie utrapienia, zwatpienia, gdy jest mu zle, kiedy szuka sensu swojego
zycia czy cierpienia. Wowczas czlowiek zadaje sobie pytanie: czy zachowywa-
nie przykazan wystarczy? Czy szacunek wobec drugiego wystarczy? Odpowiedz

® Tamze, s. 46.
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Jezusa jest prosta. ,,Jezeli chcesz by¢ doskonaty, idZ, sprzedaj, co posiadasz, i daj
ubogim [...]. Potem przyjdz i chodz za Mna”.

Zaproszenie Jezusa — pisal papiez — jest wprawdzie wymagajace, ale mozli-
we do realizacji. Przyjecie go oznacza wprawdzie podjecie decyzji pdjscia trudng
droga, pelna pos§wiecen i wymagania od siebie, ale wylacznie ta droga prowadzi
do autentycznego i trwatego szczgsécia. Biblijny mtodzieniec odszedt zasmucony
tylko dlatego, ze miat wiele dobr ziemskich, wiele przywigzan i pragnien, ktore
go wiezily i hamowaly pelny rozwdj, a nawet go uniemozliwily. Nie stat si¢ tym,
kim moglby si¢ sta¢, gdyby przyjat zaproszenie Jezusa. Postanowil pozosta¢ na
drodze pozornie tatwiejszej, na ktorej nie mogt si¢ rozwijaé¢, gdyz nie prowadzita
ona do bycia bogatszym, bardziej autentycznym. Zatrzymat si¢ na drodze, ktorg
juz znal i nie wstapit na nowa, wprawdzie pelng tajemnic, ale dla niego jedynie
stuszng i prowadzaca do szczgscia.

Droga, na ktorg zapraszat Jezus, miala charakter wewnetrzny. Zwigzana byta
z przyjeciem wlasciwej skali wartosci, ktorg wyznaczat Bog. Byta §wiadoma de-
cyzja na przyjecie Chrystusa do swojego zycia. Nie byta to zatem wytacznie dro-
ga nasladowania, decyzja pojscia za Chrystusem. Takze pdjscia za Chrystusem,
ale w pierwszym rzedzie zgoda na wejscie Chrystusa w zycie powotanego. Ten
bowiem, kto slyszy wotanie Jezusa i je przyjmuje, nie tylko idzie za Nim, ale
pozwala, aby odtad Jezus dziatal w jego zyciu, aby zyt jego zyciem. Oddaje do
Bozej dyspozycji swoj czas, zdrowie, zdolnosci, bogactwa natury itd. Powotany
nie chce juz niczego, czego nie chciatby Bog, nie robi tez niczego, co bytoby
niezgodne z wolg Boza. Wie, ze jest staby, ale nie skupia si¢ na wtasnej stabosci,
lecz na mocy dzialajacej w nim Jego taski.

OczywiScie, w pewnym sensie bylo to rowniez ,,pojscie” za Jezusem, ale
przyjecie Boga do swojego zycia postawione bylo na miejscu pierwszym. Ono
byto najwazniejsze. Od niego zalezata cata doskonatos¢ cztowieka. Oznaczato
to, ze doskonato$¢ chrzescijanska rozni si¢ od doskonatosci, jak rozumieli jg na
przyktad Grecy, ktorzy stawiali cztowieka w konkurencji z bogami, jego dosko-
nalos¢ miata by¢ rowna ich doskonalosci, stad ¢wiczenie si¢ w cnotach. Chrze-
Scijanstwo, przeciwnie, uczy, ze doskonalo$¢ wierzacego nie jest owocem ludz-
kich staran, ale otwarciem si¢ na laske, zaproszeniem Boga do swojego zycia. On
sprawia, ze czlowiek staby staje si¢ mocny, a grzesznik si¢ uswieca. Zadaniem
cztowieka jest wiec wspotpraca z taska.

Oczywiscie nie byt to zabieg tatwy, ale — jak moéwi sam Bog — dla Niego
wszystko jest mozliwe. Z pomoca Ducha Swietego cztowiek byl w stanie za-
prosi¢ Boga w swoje zycie i odda¢ Mu nad nim kierownictwo. Pozwoli¢ mu sig¢
zmieniac.

Odwotujac si¢ do biblijnej sceny (ktora uznana zostata tym samym za wyda-
rzenie historyczne, nie mityczne) Jan Pawet 11 uczyt, ze przestanie Chrystusa jest
nadal aktualne, Ze cztowiek nie moze rezygnowac z transcendencyjnego charak-
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teru moralnosci, ze pochodzi ona od Boga, nie od czlowicka. Posrednio zatem
apelowat, aby Biblia nie przestata by¢ zrodtem prawd historycznych, ktorych nie
moznaignorowacé, ale warto je przyjmowac i nimi zy¢. Prawdy Boze— dodawat—
pozostaja aktualne rowniez w dzisiejszych czasach. I nic nie przeszkadza, ze
pochodza od Boga, czyli od autorytetu zewnetrznego, a nie od cztowieka. Tym
bardziej sa one wazne i obowigzujace, poniewaz gwarantuja obiektywnos¢ i nie-
zmienno$¢ norm.

Prawo Boze jest jednakowe dla wszystkich i wszyskich rowno osadza. Na-
uka Biblii — przypominat Jan Pawet II — zawarta nierzadko w opowiadaniach
o charakterze madrosciowym czy moralnym, nie ma sensu symbolicznego. Tak
bytlo w przypadku starozytnych mitéw czy wielkich utworow poetyckich, ale
nie Biblii. Nauka Ewangelii miata i nadal ma sens realny. Jan Pawet II odrzucat
w ten sposob wszelkie sposoby psychoanalitycznego odczytywania Ewangelii,
jakie swego czasu promowat Eugen Drewermann (ur. 1940), niemiecki teolog,
psychoanalityk i psychoterapeuta'®.

Odwotanie si¢ do Boga, jako zrodta i gwaranta prawdy moralnej, miato swoje
szerokie konsekwencje. Sumienie ludzkie nie otrzymato wyltacznosci do oceny
etycznos$ci czynu, lecz miato obowigzek odwota¢ si¢ zawsze do Boga, jego nie-
zawodnej i transcendentej normy. Pisat wigc Jan Pawet I1:

Jesli czyny sa wewnetrznie zte, dobra intencja lub szczegdlne okolicznosci moga tagodzi¢ ich
zto, ale nie mogg go usung¢ [...]. Tak wigc okolicznosci lub intencje nie zdotaja nigdy prze-
ksztalci¢ czynu ze swej istoty niegodziwego ze wzgledu na przedmiot, w czyn ‘subiektywnie’
godziwy lub taki, ktérego wybor mozna usprawiedliwic!!.

Papiez odrzucat zatem tzw. etyke autentycznosci, ktora mylita szczero$¢
z prawdg. Odrzucat réwniez wszelkie przejawy utylitaryzmu, ktory sprowadza
sens 1 warto$¢ poszczegdlnego czynu do jego konsekwencji. A zatem dobry czyn
bylby taki, ktéry przynosi wymierng korzys¢ (jego sprawcy), zty za§ — ktory jej
nie przynosi.

Swieci méwiag w imieniu Boga

W jaki sposob wpisujg si¢ $wigci 1 blogostawieni w powyzsza tematyke? Jak
widziat ich $w. Jan Pawet 11? Jaki rodzaj $wiadectwa dawali swoim zyciem?
Powiedziatem juz wczesniej, ze papiez Polak, na rozne sposoby i przy réznych
okazjach, wyrazal swoj ostry sprzeciw wzgledem wszelkiej formy ,,przystoso-
wania si¢ do obecnego $wiata”. Uwazal, Zze zadaniem chrze$cijanina jest zmieni¢
$wiat, nie za$ do niego si¢ dopasowywac. Uczyl, ze wierzacy jest powotany do

1020 czerwca 2005 roku, oglosit w telewizji swoje odejscie z kaptanstwa.
' Tamze, par. 81.
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dawania czytelnego $wiadectwa o Bozej prawdzie i ze prawo Boze wazniejsze
jest od prawa ludzkiego, ktéremu winno by¢ podporzadkowane. Uczac, papiez
chciat zarazem pokazaé, ze chociaz zadanie jest wielkie, jest ono mozliwe; czto-
wiek — wsparty pomoca z nieba — jest w stanie sprosta¢ temu szlachetnemu
zadaniu, stana¢ na jego wysokosci. Swieci byli tego niezwykle przekonujagcym
przyktadem. Dlatego Jan Pawet Il podczas pielgrzymek po roznych krajach pra-
wie zawsze pozostawiat Kosciotowi, ktory odwiedzat, nie tylko jasng nauke, ale
rowniez przyktady osob (blogostawionych czy swietych), ktére zyly Boza praw-
da, wprowadzaty je w czyn i teraz ciesza si¢ wiecznym szczg¢sciem. Byli nimi
wlasnie swigci i blogostawieni.

Tak wtasnie bylo podczas dziewigciu pielgrzymek papieza do Ojczyzny,
kiedy nie tylko uczyl, ale rowniez stawiat przed rodakami konkretne przykta-
dy osdb, ktore daty swiadectwo wyzszosci prawa Bozego nad ludzkim. Tak
tez byto podczas jego siddmej pielgrzymki do Polski. Przebiegta ona od 5 do
17 czerwca 1999 roku. Podrézujac pod hastem ,,Bog jest mitoscia”, Jan Pawet 11
odwiedzit az 21 miejscowosci i beatyfikowat 108 Polakow — meczennikdéw
z okresu drugiej wojny $wiatowej. Podkreslat role Kosciota w przemianach
ustrojowych w Polsce oraz znaczenie wartosci etycznych w systemie demo-
kratycznym. Stanowczo poparl ide¢ integracji Polski z Unig Europejska. W ra-
mach tej pielgrzymki Papiez odwiedzil po raz trzeci Wadowice, o ktorych wte-
dy powiedzial: ,,tu, w tym miescie wszystko si¢ zaczgto. I zycie si¢ zaczeto,
i szkota si¢ zaczeta, i1 studia si¢ zaczely, i teatr si¢ zaczat, i kaptanstwo si¢
zaczeto”.

We Mszy $w. sprawowanej w Warszawie, 13 czerwca 1999 roku, w trakcie
ktorej beatyfikowal 108 meczennikow drugiej wojny $wiatowej, a wérdd nich
12 mgczennikow poznanskich, papiez mowit:

Wszechmogqcy, wieczny Boze, Ty dajesz nam nowe dowody swojej mitosci, gdy pozwalasz
Swietym uczestniczyé w Twojej chwale, spraw, aby ich modlitwa i przyklady pobudzaly nas
do wiernego nasladowania Twojego Syna (Comune sanctorum et sanctarum, Collecta). Ta-
kie tez wotanie zanosimy dzi$, gdy podziwiamy przyktad §wiadectwa, jakie daja nam wy-
niesieni przed chwilg do chwaly ottarzy blogostawieni. Zywa wiara, niezachwiana nadzieja
i ofiarna mito$¢ zostaty im poczytane za sprawiedliwo$¢, bo gleboko tkwili w paschalnym
misterium Chrystusa. Stusznie zatem prosimy, aby$my za ich przykltadem wiernie podazali
za Chrystusem.

Rola i misja $wigtych byta wazna dla §w. Jana Pawta II. Byli oni jasnym,
czytelnym i trwalym wzorem najwazniejszej prawdy na tej ziemi, ze bardziej
nalezy shucha¢ Boga niz ludzi, ze postuszenstwo Bozym przykazaniom wazniej-
sze jest od postuszenstwa prawu ludzkiemu. Dajag mocne $wiadectwo tego, ze
nauka Ewangelii nie posiada charakteru wytacznie symbolicznego, jak glosza
niektorzy, ale ze wszech miar historyczny. Obowiazuje wszystkich i wszystkich
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rozlicza w rowny sposob, nawet tych, ktorym wydaje sig, jakby byli ponad, jakby
to oni dyktowali obowiazujace prawa.

Aktualno$¢ poznanskich Blogostawionych

Przedstawilem na wstepie liste osmiu btogostawionych z terenow Archidiecezji
Poznanskiej, teraz natomiast chciatbym zatrzymac si¢ na kilku z nich i pokazaé
szczegblny charakter ich §wiadectwa.

Mocnym glosem Ewangelii byt bt. ks. Jozef Kut (1905-1942), meczennik
obozu koncentracyjnego Dachau, ktory nie skorzystal z mozliwosci zwolnienia
z obozu za ceng wyrzeczenia si¢ kaptanstwa. Pozostal wierny Bogu i swojemu
powotlaniu az do utraty zycia, az do $mierci glodowej. Do grona $§wiadkow
Chrystusa nalezy rowniez bt. ks. Wlodzimierz Laskowski (1886—1940), pro-
boszcz w Lwowku, a poézniej wigzien w obozie w Dachau. Meznie znosit szy-
kany, przeciwno$ci i cierpienia. Zostal $miertelnie pobity wylacznie za to, ze
otwarcie przyznawat si¢ do kaptanstwa. Posrednio oznaczato to, ze przyznawat
si¢ rowniez do prawdy, ktéra stanowita tres¢ jego zycia, z ktdrej wyrastato
wszystko, kim byt i co robit, za co gotow byt da¢ mocne $wiadectwo. Wiedziat
bowiem, ze prawda, z ktorej wyrasta jego cztowieczenstwo, nie jest jego wla-
snoscig, ale darem otrzymanym od Boga, ktoremu musiat by¢ postuszny bar-
dziej niz niemieckim oprawcom, ktorym wydawalo si¢, ze to oni ustanawiajg
prawde¢ i obowiazujace prawa. Ks. Laskowski, przeciwnie, odrzucit przysto-
sowanie si¢ do §wiata, lecz postanowil go zmieni¢, takze przez gotowos$¢ na
$mier¢. Ofiar¢ mitosci, ktora przyptacit $miercia, ztozyt rowniez bt. br. Jozef
Zaptata (1904—1945), cztonek Braci Serca Jezusowego, cztowiek o wielkim
sercu. Na kilka miesigcy przed wyzwoleniem obozu koncentracyjnego Dachau
zgtlosit si¢ dobrowolnie do pielegnacji chorych na tyfus wspotwiezniow nie-
mieckiego pochodzenia. Zmart 19 lutego 1945 roku.

Nie tylko meczennicy drugiej wojny $wiatowej byli §wiadkami i obronca-
mi Bozej prawdy i wiarygodnymi nauczycielami zycia. Zaliczy¢ do nich nalezy
roéwniez osobe $wiecka, jaka byt bt. Edmund Bojanowski (1814—1871), dziatacz
spoteczny, tworca ochronek wiejskich, zatozyciel Zgromadzenia Sidstr Stuzeb-
niczek NMP. Widzg go wsrod tych dzielnych ludzi, mimo ze nie byt kaptanem
ani osobg zakonna. Byl jednak zatozyciem zenskiej wspolnoty zakonnej, co —
wedlug mnie — pozwala wlaczy¢é go w poczet blogostawionych osob zakon-
nych diecezji. Wymownym czlonkiem tego grona swiadkow Chrystusa i obron-
cOw Bozej prawdy jest siostra zakonna, bt. Sancja Szymkowiak (1910-1942),
serafitka. Wszyscy oni byli madrymi i odwaznymi §wiadkami obecnosci Boga
w $wiecie. Na rozne sposoby: stowem, postawa, czynami mitosierdzia, wszyscy
oni dawali §$wiadectwo o tym, Zze zasady moralne nie sg tworzone przez cztowie-
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ka, lecz pochodza od Boga (teonomia) i ze cztowiek osiaga petna wolnos¢, staje
si¢ autentycznie cztowiekiem tylko wtedy, gdy okazuje im postuszenstwo, gdy
je szanuje i dostosowuje si¢ do ich wymagan. O bt. Edmundzie tak si¢ wyrazat
$w. Jan Pawet II:

Apostolstwo mitosierdzia wypehito rdwniez zycie blogostawionego Edmunda Bojanow-
skiego. Ten wielkopolski ziemianin, obdarowany przez Boga licznymi talentami i szczegdl-
ng glebig zycia [duchowego], mimo wattego zdrowia, z wytrwatos$cia, roztropno$cia i hojno-
$cig serca prowadzil i inspirowat szeroka dziatalnos$¢ na rzecz ludu wiejskiego. Wiedziony
pelnym wrazliwosci rozeznaniem potrzeb, dat poczatek licznym dzietom wychowawczym,
charytatywnym, kulturalnym i religijnym, ktoére wspieralty materialnie i moralnie rodzing
wiejska. Pozostajac swieckim cztowiekiem, zatozyt dobrze w Polsce znane Zgromadzenie
Siostr Stuzebniczek Bogarodzicy Dziewicy Niepokalanie Poczgtej. We wszelkich dziata-
niach kierowal si¢ pragnieniem, by wszyscy ludzie stali si¢ uczestnikami odkupienia. Za-
pisat si¢ w pamigci ludzkiej jako serdecznie dobry cztowiek, ktory z mitosci do Boga i do
cztowieka umiat skutecznie jednoczy¢ rozne srodowiska wokot dobra. W swojej bogatej
dziatalnosci daleko wyprzedzat to, co na temat apostolstwa $wieckich powiedziat Sobor
Watykanski II. Dat wyjatkowy przyktad ofiarnej i madrej pracy dla cztowieka, ojczyzny
i Kosciota.

Edukacyjny, pedagogiczny rys poznanskich btogostawionych jest bardzo
wazny i niezwykle aktualny. Wszyscy oni naleza do waznej kategorii wielu swig-
tych i btogostawionych, odgrywajacych wazna role w ,,porzadkowaniu” $wiata,
w przywracaniu mu transcendencji, w dopuszczaniu do gltosu Boga. Na rozne
sposoby i przy wykorzystaniu r6znych srodkow, zajeci byli przywracaniem §wia-
tu nieodzownej dla jego zycia duchowej rownowagi, naprawianiem zepsutych
relacji, mocno naruszonych lub catkowicie zniszczonych przez galopujacy hu-
manizm ze swojg etykg autonomiczna. Ich serce i umyst, uporzadkowane przez
Boze przykazania, porzadkowaly umysty i serca im wspotczesnych i czynia to
nadal. Przywracaja do gtosu Boga, przypominajac, ze wszystko przemija, On za$
trwa wiecznie i jest Panem jedynym.

Hierarchia wartosci, ktorej stuzyli i w ktorej obronie stawali, byta na wskro$
ewangeliczna. Ani ich zycie, ani wszystko, co gtosili i co praktykowali, nie
byto ptynne czy rozmyte, ale osadzone na trwatym fundamencie Bozej prawdy,
ktorej pozostali wierni nierzadko az do oddania zycia. Od Boga tez czerpali
potrzebna site, aby trwac przy Jego prawdzie i zgodnie z nia porzgdkowac §ro-
dowisko, w ktorym zyli lub do ktérego zostali wystani przez wladze $wiecka,
zaborczg czy wladze okupanta, roszczace sobie pretensje do bycia absolutnymi,
jedynie stusznymi.

12 Jan Pawel 11, Kazanie podczas Mszy sw. beatyfikacyjnej 108 meczennikéw drugiej wojny
Swiatowej, Warszawa, 13 czerwca 1999.
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Prorok — Swiadek Bozej obecno$ci w §wiecie

Kim jest prorok? Czy da si¢ przyréwna¢ do osoby swigtej, blogostawionej? Do
petienia jakiej funkcji powotany byt prorok i czy misj¢ te przejmuje rowniez
osoba §wieta? A moze §wiety to nie kto inny, tylko wspodtczesny prorok?

Przegladajac stronice Biblii, na ktérych pojawia si¢ figura proroka i jego mi-
sja, mozna si¢ zgodzi¢ z opinig egzegetoOw, Ze najwazniejszg misja proroka nie
bylo bynajmniej przepowiadanie przysztosci. I chociaz niektore z wypowiedzi
prorokéw mogly mie¢ charakter przepowiedni o tym, co nastagpi w niedalekiej
przysztosci, to jednak nie ten rodzaj literacki byt cechg charakterystyczng auten-
tycznego proroka. Znawcy Pisma Swietego zgodnie twierdza, ze prawdziwy pro-
rok w pierwszym rzedzie byl okreslona informacjg od Boga. Przekaz ten prorok
adresowat do konkretnego odbiorcy — indywidualnego Iub zbiorowego — ko-
munikujac Boza wole dotyczaca takze jego konkretnej przysztosci. Prorok mo-
wil miedzy innymi, ze pomimo wielu zewnetrznych i wewnetrznych trudnosci,
przesladowan, mimo niewoli i ucisku Bog nie oddalit si¢ od swojego ludu, nie
zapomnial o nim, nie wyrzekl si¢ swojej mitosci. Najwyzszy — glosili zgodnie
prorocy — jest Bogiem zyjacym i dziatajacym, i do Niego naleze¢ bedzie osta-
teczne zwycigstwo. Przekaz prorocki byt bardzo bogaty w nadziej¢. Dodawat sity
do wytrwania w przeciwno$ciach lub ich zwalczania.

Autentyczny prorok nie byt wigc wrozka czy jasnowidzem. Prorokujac, mo-
wil w imieniu Boga wytacznie to, co zlecit mu Bog. Nic nie byto od niego, nicze-
go nie przekazywat z osobistej madrosci czy doswiadczenia. Prorok byt niczym
kanat, przez ktory przeptywa woda Bozej woli wzgledem ludzi. Sw. Pawet pisat
do mieszkancow Koryntu: ,,[t]len za$, kto prorokuje, méwi ku zbudowaniu lu-
dzi, ku ich pokrzepieniu i pociesze” (1 Kor 14,3). Taki wtasnie byl najglebszy
charakter prorockich wypowiedzi; niosly one nadzieje i ufnos¢, w serca ostable
wlewaty odwage, a tym, ktorzy byli smutni, dawaty pocieszenie, zapewniajac ich
o ojcowskiej mitosci ze strony Boga. Czasami byty tez i grozby, nawotywania do
nawrocenia, zachety do pokuty, ale w tle tych wypowiedzi byta zawsze nadzie-
ja na Boze przebaczenie i milosierdzie. Sw. Pawel pouczat swoich adresatow:
»|dJucha nie gascie, proroctwa nie lekcewazcie. Wszystko badajcie, a co szla-
chetne — zachowujcie” (1 Tes 5,19-21).

Bog wysytal prorokéw dlatego, ze pamigtat o swoim ludzie i nie przestat
go mitowaé. Korzystat z ich postugi stowa i przyktadu, aby przypomnie¢ mu
o Sobie, o naleznym Mu postuszenstwie i wiernosci oraz o przestrzeganiu Jego
przykazan. Postuga proroka wpisywala sie posrednio w t¢ misje, o ktorej mo-
wil Jezus, ze ,,[j]eszcze wiele mam wam do powiedzenia |[...] ale teraz jeszcze
znies¢ nie mozecie. Gdy za$§ przyjdzie On, Duch Prawdy, doprowadzi was do
catej prawdy. Bo nie bedzie méwit od siebie, ale powie wszystko, cokolwiek
uslyszy, i oznajmi wam rzeczy przyszte” (J 16,12—13).
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Czasownik hebrajski nabach (zwigzany ze stowem nabi oznaczajacym pro-
roka) jest uzywany na okreslenie kogos, kto krzyczy, protestuje, niepokoi, innymi
stowy kogos, kto ,,szczeka”. A zatem prorok w swojej funkcji podobny jest do
psa, ktérego najwazniejszym zadaniem jest ,,sta¢ na strazy” domu swego pana.
Misja psa jest ujadac, szczekac, aby zmusi¢ potencjalnego nieprzyjaciela do od-
dalenia si¢ od domu pana. Z czyms analogicznym mieliby$my wiec do czynienia
w przypadku proroka i jego misji — najwazniejszym zadaniem jest obowigzek
przypominania o Bogu i Jego przykazaniach, o prawdzie zycia, z ktorej wszyscy
bedziemy sadzeni. Prorok nie mowil w imieniu wlasnym, ale w imieniu Boga
i nie robit niczego od siebie, tylko to, co On mu powierzyt.

Wysytajac prorokdw, Bog cheiat zapewni¢ swoj lud, ze mimo trudnosci i nie-
powodzen, mimo mroku Jego pozornej nieobecnosci, On jest i dziata. Bog, po-
sylajac proroka, obdarzat go potrzebng duchowa sita, madroscig mowy, czynow
i gestow, aby przekona¢ odbiorce o jego misji. Prorok robit wszystko, aby ci, do
ktérych zostat postany, uwierzyli w bliskos¢ Boga i powrocili na droge prawdy.
Wiedziat, Zze chociaz jest duchowo staby, by¢ moze nawet grzeszny, stajac si¢
narzedziem w rekach Boga, przepowiadat, wzywajac do nawrocenia. Im bardziej
odczuwat swoja stabos$¢ 1 niegodnosc¢, tym ufniej otwierat si¢ na dzialanie Bozej
taski, ktora dokonuje cudow. W wypadku prorokow nie byta wazna ich moralna
doskonato$¢ czy osobista swigtos¢, ale przede wszystkim doskonate otwarcie si¢
na Boga i Jego taske, doskonate bycie narzgdziem w rekach Najwyzszego. Ich
misja byta misja Swietych.

Swieci — wspoélczesni prorocy

Czy $wigtych mozna uwazaé za nowych prorokow? Pytanie jest wazne, chociaz
nie nowe. Stawia si¢ je, od kiedy sa $wieci, czyli od poczatku istnienia Kosciota.
Nie stawia si¢ pytania, czy sg potrzebni, bo sg i to w podwojnej mierze. Po pierw-
sze pokazuja, ze przy pomocy Bozej taski kazdy czlowiek, nawet grzesznik, moze
si¢ nawrdcic i sta¢ lepszy, podobny do Boga. Po drugie, $wieci sg $wiatlem na-
dziei w czasach ciemnych, radoécig w chwilach smutku, zrodtem odwagi, kiedy
wokot panoszy sie ek i1 zniechecenie. Kiedy odnosi si¢ wrazenie, jakby Bog si¢
ukryt, zamilkt, $wieci przecza temu i sg ,,mowq” Boga do wspotczesnych. Sg to
wielkie zadania, ktore wyznacza im Bog: majg nadal mowic, ze On istnieje i dzia-
ta, Ze nie oddalit si¢ od $wiata, ani o nim nie zapomniat, jak chcieliby niektorzy,
ale ze nadal kocha swoje stworzenie, ze jest wprawdzie Bogiem wymagajacym,
ale jednoczes$nie pelnym litosci.

Koscidt sytuuje swoich btogostawionych i swigtych w przestrzeni dwoch
waznych charyzmatow, czyli charyzmatu proroctwa i pracowitosci. Sa oni jasny-
mi prorokami obecnosci Boga w $wiecie 1 ludzmi, ktorzy poswigcili temu dzietu
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(czyli pracowali) swoj czas, inteligencje, naturalne dary. Proroctwo i pracowito$¢
tworza wiec najwazniejsze i ciagle aktualne rysy tozsamosci osoby, ktorg Kosciot
oglasza $wigta. Na rdzne sposoby, przy uzyciu roznych narzedzi i jezyka, w roz-
nych kontekstach socjalnych i kulturowych, $wieci/blogostawieni doswiadczali
bliskosci mocy Boga, ktory podnosit ich z grzechu, umacniat w drodze przez zy-
cie, pocieszat i uswiecal. Swoim zyciem pokazuja, ze taska Boza, kiedy przyjeta,
staje si¢ skuteczna; oni sg tego wymownym przyktadem. Dajg Swiadectwo twor-
czej obecnosci Boga w §wiecie, w ich tu i teraz. Z tych racji Swigci sa modelem,
przyktadem, wzorem dla swoich wspoétczesnych i dla potomnych. Sg wzorem
chrzesécijanskiego postgpowania w réznych sytuacjach, jakie niesie zycie, po-
niewaz sami kierowali si¢ Bozym glosem i zyli wedlug Jego przykazan. Swieci
sa zatem zapracowanymi prorokami; takimi byli za zycia 1 nie przestaja dziata¢
réwniez po Smierci.

Blogostawieni i §wigci sg darem Boga dla Kosciota. S3 — powiedzialbym —
wspolczesnymi prorokami, ktorych Bog wysytat do swojego ludu, aby zyciem,
stowami i czynami przypominali mu, ze jest Bog, ktory za dobro wynagradza,
a za zle karze, ze On jest Panem historii i Jemu tylko nalezy si¢ postuszenstwo.
Bog nie potrzebowat prorokéw i nie potrzebuje swigtych dla siebie. Potrzebu-
jemy natomiast ich my, zyjacy jeszcze na tej ziemi. Dla nas wlasnie sg niczym
Boza iskra, ktéra zapala stabnaca nadzieje¢ na lepsze jutro, swiatfo, ktore wska-
zuje 1 oswietla droge wyjscia z sytuacji trudnych, po ludzku bez wyjscia. Sa do-
wodem na to, ze mozna wytrwa¢ w wierze, ze mozna dochowac¢ wiernosci i mi-
losci, ze zawsze mozna czyni¢ dobro. Sa nauczycielami, ktorzy nie tylko stawiaja
wymagania, ale idg wraz z nami przez zycie, orgdujac, wypraszaja Boza pomoc.
Z jednej strony ucza bojazni Bozej, z drugiej za§ wiernosci trwania w Jego
stuzbie. W istocie sg oni glosem i r¢ka Boga, Jego obecnoscia posrod nas. To
przez nich Bog obecny jest na ziemi. Nawigzywat do tego $w. Ireneusz z Lyonu
(ok. 140—ok. 202), biskup, apologeta, ojciec Kosciota, mgczennik, w swoim trak-
tacie Przeciw herezjom:

Bog [pisal $wiety biskup Lyonu] sam nie potrzebowal nigdy zadnej z tych rzeczy [tzn.
przybytku, budowy $wiatyni, ustanawiania lewitow, sktadania ofiar i catopalen, oczyszczen
rytualnych i tego wszystkiego, co dotyczyto stuzby kultu — Z.K.]. Zanim jeszcze bowiem
Mojzesz poczat istnie¢, On juz byt zawsze peten wszelkich dobr, majac w sobie wszystka
won stodyczy i dymy kadzidet o przer6znych zapachach. To On wychowywat 6w lud, ktory
tak tatwo sklanial si¢ ku bozkom, usposabiajac go przez liczne przywileje do wytrwania
w stuzbie Bozej i powotujac go przez to, co drugorzedne, do spraw istotnych, to znaczy
przez alegorie do prawdy, przez rzeczy doczesne do wiecznych, przez cielesne do ducho-
wych tak, jak to powiedzial Mojzesz: ,,Wszystko uczynisz wedtug wzoru, jaki zobaczyte$
na gorze”.

On sam bowiem przez czterdziesci dni uczyt si¢ zachowywaé¢ mocno w pamieci stowo Boze
i niebieskie znamiona oraz duchowe obrazy i figury rzeczy przyszlych, jak to mowi $w. Pawel:
,,Wszyscy pili z idacej za nimi skaly, a skalg ta byt Chrystus”. Potem za$ po przypomnieniu
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wydarzen, o ktorych moéwi Prawo, dorzuca: ,,A wszystko to przydarzyto si¢ im jako zapowiedz
rzeczy przysztych, spisane za$ zostato ku pouczeniu nas, ktorych dosiega kres czasow”.
Izraelici zatem przez figury uczyli si¢ bojazni Boga i trwania w Jego shuzbie. Tak wigc Prawo
byto dla nich zaréwno szkota wychowania, jak i proroctwem o rzeczach, ktore miaty si¢ do-
konac®.

Prorocy sa zatem ,,figurami” Bozego dziatania w §wiecie; rodzg Boza bojazn
i jednoczes$nie wierne trwanie w Jego stuzbie. Ich zycie jest dla nas szkotg wy-
chowania i jednocze$nie proroctwem, ze wierno$¢ Bogu poptaca.

Aktualno$¢ Swietych nie przemija

Czy wspotczesnos¢ potrzebuje takich §wietych — meczennikéw, nauczycieli
prawdy, przewodnikow? Odnosi si¢ wrazenie, jakby ich nie potrzebowata. Czto-
wiek dzisiejszy zdaje si¢ bardziej ceni¢ $wigtych taumaturgdw, blogostawionych,
ktorzy dziatajg cuda, pocieszaja, uzdrawiaja, leczg rany itd. Dalsi s mu natomiast
$wigci jako nauczyciele wiary i obyczajow, pedagodzy, ktorzy stawiajg wysokie
wymagania, sami dajgc przyktad im wiernosci. Ruch pielgrzymkowo-turystycz-
ny skierowany jest raczej do miejsc, gdzie spoczywaja relikwie §wigtych tauma-
turgdw. Groby meczennikow, ludzi §wietych, gorliwych swojej stuzbie, wiernych
prawdzie czy powotaniu s3 rzadziej odwiedzane, a nawet ignorowane. Czlowie-
kowi naszych czasow, rowniez wierzacemu, swiety cudotworca jest blizszy niz
$wiety nauczyciel dobrego zycia. Dlaczego? Trudno udzieli¢ jednoznacznej i pet-
nej odpowiedzi, ktora nierzadko ma odcienie natury duchowej i psychologiczne;j,
ale takze egzystencjalnej czy ekonomiczne;j.

Czlowiek wspolczesny, w tym takze wierzacy, raczej rzadko pyta, jak zy¢?,
jak postawi¢ Boga na pierwszym miejscu?, ile kosztowa¢ moze wiernos¢ Bogu?
Niekiedy tylko prosi Boga o madros$¢ zycia, czgsciej za$ zwraca si¢ z prosba
o Jego pomoc w takim zyciu, jakie juz wiedzie, nawet wtedy, kiedy nie jest ono
ewangelicznie doskonale. Nieczesto prosi o taske nawrocenia, pojednania, po-
kuty, wytrwania w dobrym, cierpliwos$ci, mitosci..., czgéciej natomiast o laske
szczg$cia, pomyslnosci, zdrowia, dobrej pracy, zgody... Mowiac innymi stowy:
jest spora grupa wiernych, ktoérzy raczej nie oczekuja od $wietych lekcji na te-
mat zycia; chcg natomiast, aby wypraszali dla nich potrzebne taski (cuda), aby
ich zycie bylo nadal szczesliwe lub lepsze od aktualnego. W swojej wigkszosci
$wiat wspotczesny zdaje si¢ nie zabiega¢ o przewodnikow, ile bardziej o lekarzy.
Rzadziej tez pyta si¢ o cele, te wazne i mniej wazne. O wiele bardziej interesu-
ja go natomiast srodki, ktore prowadza do osobistego szczescia, do pomnaza-
nia przyjemnosci, do oddalania niebezpieczenstw, choroby, trudnosci, krzyzy...

13 Ireneusz z Lyonu, Przeciw herezjom, (ksiega 4, 14.2-3; 15,1). Liturgia godzin, tom 1I: Sroda
I Wielkiego Postu, s. 143—144.
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Jednym stowem cztowiek naszego wieku najczgséciej pielgrzymuje do §wietych
»hiezwyktych”, otoczonych nimbem cudownosci, nie $pieszno mu natomiast do
tych, ktorzy wzywaja do metanoi, zawrdcenia z drogi niepewnej i wkroczenia na
te, ktora prowadzi do Chrystusa.

Poznanscy blogostawieni byli gldwnie nauczycielami wiary i jednoczes$nie
wiernymi $wiadkami prawdy Bozej. Byli milosiernymi samarytanami, ktoérzy
podnosili upadtych, przypominajac im o godnosci otrzymanej od Boga i zache-
cajac jednoczesnie do pojscia na spotkanie z Nim. To bardzo wiele! Uwazam, ze
takich wlasnie §wigtych potrzebuje wspotczesnose. Sa niezwykle aktualni, wrecz
nieodzowni dla tych, ktorzy sa jeszcze w drodze do Boga, aby si¢ nie pogubili
na kretych drogach historii. Nasi blogostawieni dali jasne i odwazne $wiadectwo
wiary, niezachwianej nadziei i ofiarnej mitosci. Tkwili gleboko w paschalnym
misterium Chrystusa i teraz zyja z Nim w wiecznosci. Ich nauka jest nadal bardzo
aktualna, podobnie jak przyktad ich zycia. Nie sa, co prawda, Swigtymi, ktorzy
dokonuja liczonych czy spektakularnych cudow, ale sa wielkimi nauczycielami
zycia, obroncami prawdy, $wiadkami Chrystusa w $wiecie.

Zasadniczo wszyscy $wigci sa prorokami i kiedy niektorych z nich czcimy
bardziej w ich roli taumaturgdéw, odzieramy ich wowczas z tego, co jest najwaz-
niejsze, czyli z proroctwa. A moze czynimy tak dlatego, ze nie rozumiemy w pet-
ni sensu cudow, ktore ich wstawiennictwo nam przynosi? Jezeli natomiast bar-
dziej potrzebujemy cudotworcow, a nie prorokow, to mamy powazny problem.
Btogostawieni i $wigci nie sg wowczas w stanie ,,powstrzymaé” postepujacego
procesu odczarowania swiata, przywroci¢ na nowo do gltosu Boga, nadajac row-
niez §wiatu nowy, eschatologiczny wymiar, utracone sacrum.

In the Service of Christ. The Blessed Presbyters and Monastic Persons
of the Archdiocese of Poznan

Summary

The subject-matter of the article is the issue of sanctity which the author considers in the context of
the lives of seven men and one woman. All of them belong to the Poznan Church. Their heroic lives
provide an opportunity to scrutinize contemporary culture, which is characterized by a process of
disenchantment of the world, i.e. humanization of what formerly used to be divine, what belonged
to God or led to Him. Today we witness a tendency to sanctify things human, things which are the
work of man and enhance human pleasure, enjoyment of life and cheerful disposition... At the same
time things divine and those that lead to God are dismissed or even forgotten.

Modern man has become increasingly autonomous. He no longer needs God seeing Him as unwanted
or even redundant. Prayer, which animates saints, is now considered mere waste of time while
obedience to God’s commandments is deemed ridiculous. This process also impacts our attitude to
the saints. In Christian theology they are the teachers of the faith, witnesses of God and His truth.
They are the good Samaritans that lift up those who fell, reminding them of their dignity received
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from God and encouraging them to go ahead to meet God. But many of our contemporaries, believ-
ers included, no longer perceive saints in this way. They do not expect from the saints lessons on
life, but miracles in order to have a rich, healthy and happy life themselves. They look for miracle
workers not witnesses and teachers of God’s truth, the prophets of a different world. As God’s wit-
nesses the blessed and saints can “hold back™ the process of disenchantment of the world and give
the world a new eschatological dimension, the lost sacrum without which life on earth can change
into a drama.
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God, martyrdom, Church, blessed, testimony, moral autonomy, priest, prophet, witness, saint
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Swietos¢ dla Swieckich.
Blogoslawieni Archidiecezji Poznanskiej

Siedmioro §wieckich: Edmund Bojanowski, Natalia Tutasiewicz i tzw. ,,Piagtka
Poznanska” to trzy rozne historie, potaczone przez Kosciol Archidiecezji Po-
znanskiej 1 Eucharysti¢ beatyfikacyjng na placu marsz. J6zefa Pitsudskiego, ktora
celebrowat 13 czerwca 1999 $w. Jan Pawet I1. Niniejszy artykut zawierajacy dane
hagiograficzne zmierza ku glgbszej refleksji 1 syntetycznym ujgciom majacym
ukazac ciggle aktualne modele §wictosci Swieckich. Mimo ze we wspotczesnych
pradach duchowosci proponuje si¢ odejscie od duchowosci autorytarnej na rzecz
poszukiwania oryginalnej drogi do $wigtosci?, to jednak odkrycie w zyciorysie
wielkopolskiego ziemianina, nauczycielki jezyka polskiego czy pigciu chlopa-
kow z poznanskiej starowki swoistych rysow §wietosci, moze stac si¢ przyczyn-
kiem do zdefiniowania wspotczesnego modelu $wigtosci i inspiracjg do osobi-
stych poszukiwan na tej drodze.

Blogostawiony Edmund Bojanowski (1814-1871)

Moéwiagc o Edmundzie Bojanowskim w homilii beatyfikacyjnej, $w. Jan Pawet II
stwierdzik:

Ten wielkopolski ziemianin, obdarowany przez Boga licznymi talentami i szczeg6lng glebia
zycia religijnego, mimo wattego zdrowia, z wytrwatoscia, roztropnoscia i hojnoscia serca pro-
wadzit i inspirowal szeroka dziatalno$¢ na rzecz ludu wiejskiego. Wiedziony pelnym wrazli-
wosci rozeznaniem potrzeb, dal poczatek licznym dzietom wychowawczym, charytatywnym,
kulturalnym i religijnym, ktore wspieraly materialnie i moralnie rodzing wiejska. Pozostajac
$wieckim cztowiekiem, zalozyt dobrze w Polsce znane Zgromadzenie Siostr Shuzebniczek
Bogarodzicy Dziewicy Niepokalanie Poczetej. We wszelkich dziataniach kierowat si¢ pra-

! Ksiadz dr Jacek Zjawin — adiunkt w Zaktadzie Katechetyki i Pedagogiki Chrzescijanskiej
Wydziatu Teologicznego UAM w Poznaniu (jz@amu.edu.pl).
2 Zob. A. Griin, O duchowosci inaczej, thum. K. Zimmerer, Krakow 1996.
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gnieniem, by wszyscy ludzie stali si¢ uczestnikami odkupienia. Zapisat si¢ w pamieci ludzkiej
jako ,,serdecznie dobry cztowiek”, ktory z mitosci do Boga i do cztowieka umiat skutecznie
jednoczy¢ rézne srodowiska wokot dobra. W swojej bogatej dziatalnosci daleko wyprzedzat
to, co na temat apostolstwa $wieckich powiedziat Sobor Watykanski IT°.

Zycie Edmunda Bojanowskiego zamyka si¢ pomiedzy rokiem 1814 a 1871,
pomiedzy Grabonogiem k. Gostynia, gdzie si¢ urodzil, i Gorka Duchowng
k. Leszna, gdzie zmarl. Jest to czas zaborow, pracy organicznej i pracy u podstaw
nad odrodzeniem Narodu. Ponizej zostang przedstawione gtowne rysy swigtosci
tego wielkopolskiego ziemianina.

Liczne talenty i watle zdrowie

Pochodzacy z zamoznej rodziny ziemianstwa wielkopolskiego Edmund Boja-
nowski uczyt si¢ najpierw w domu pod kierunkiem ks. Jana Siwickiego, wikariu-
sza z pobliskiej parafii. Majac 18 lat, wyjechat na studia filozoficzne do Wrocta-
wia, a nastepnie do Berlina. Studia przerwat z powodu rozwijajacej si¢ gruzlicy.
Jednak czas ten rozbudzit w nim zamitowanie do literatury. Byta to najpierw jego
pasja i $wiadectwo wrazliwosci na pickno®, a takze gldowny motyw pdzniejszej
dziatalnosci edukacyjnej blogostawionego. Edmund chciat wychowywaé przez
upowszechnianie dziedzictwa kulturowego Ojczyzny, ktdéra w tym czasie nie ist-
niala na mapie Europy. Byt to takze sposob na utrzymanie dziet charytatywnych,
gdyz po wykorzystaniu zasobéw odziedziczonych po rodzinie Edmund zarabiat,
wydajac czasopismo pt.: ,,Poklosie. Zbieranka literacka na rzecz sierot”. Publiko-
wat w nim teksty literackie tworzone nieodplatnie przez pisarzy, z ktorymi utrzy-
mywal przyjacielskie kontakty. ,,Poktosie” bylo takze miejscem prezentowania
osobistej tworczosci literackiej.

Glebia zycia religijnego i powolanie do kaplanstwa

Biorac do reki zapiski Edmunda Bojanowskiego wydane w czterech tomach, kaz-
dy po 800 stron, czytelnik spodziewa si¢ natrafi¢ na glgbokie mistyczne uniesie-
nia w stylu Dzienniczka $w. Faustyny Kowalskiej czy Dziejow Duszy $w. Teresy
od Dziecigtka Jezus. Dziennik Bojanowskiego, przypomina jednak zapiski wiel-

3 Jan Pawel 11, Homilia podczas Mszy Swietej beatyfikacyjnej w Warszawie 13 czerwea 1999,
Opoka, 24 czerwca 1999, [online] https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel ii/homilie/
warszawa_13061999.html [21.03.2018].

4 W zapiskach pojawia si¢ takze motyw platonicznej miloci do kobiety, niezrealizowanej
z powodu réznicy wyznania. Maria Pohl, w ktorej najprawdopodobniej zakochat si¢ 19-letni
Edmund, cérka uniwersyteckiego profesora fizyki, byta protestantka.
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kich podréznikow i odkrywcow nieznanych ladéw, wytyczajac nowe kierunki
w duchowosci specyficznie meskiej. W notatkach dotyczacych kolejnych dni
znajduje si¢ zawsze informacja o pogodzie, o codziennych modlitwach, Eucha-
rystii. Informacja pojawia si¢ tam cze¢$ciej niz duchowa refleksja. Bojanowski
nastepnie opisuje, jakie prace remontowe i sezonowe sg wykonywane danego
dnia w ochronce, szczegdtowo notuje ceny zywca i wegla, ktore dajg nam obraz
owczesnej sytuacji ekonomicznej i gospodarczej. W tych wszystkich, wydawa-
loby sig, ,,Swieckich” wersach pojawia si¢ co jaki$ czas stwierdzenie: ,,[...] Wie-
czorem do modlitw moich wieczornych dodalem serdeczne modty dzigkczynne
za dzien tak szczesliwie spedzony, w ktorym mi Bog tyle mitosierdzia i swej
cudownej Opatrznosci okazal. [...] [19 kwietnia 1853].

To sprawia, ze duchowo$¢ Bojanowskiego staje si¢ zaczatkiem wspomnia-
nego w papieskiej homilii apostolstwa §wieckich, czyli u§wiecania $wiata przez
wykonywanie codziennych obowigzkow stanu.

O sensie pisania dziennika notuje pod datg 12 pazdziernika 1854:

Pogoda najsliczniejsza przez caty dzien. Bytem w kosciele [...] Mite w drodze ku Podrzeczu
miatem zdarzenie. Spotkali§my babke starg idaca po jalmuznie. Proszac o wspomozenie,
narzekata co$ o zgubionym chlebie, ale z tego dobrze nie zrozumiatem i zajety rozmowa
z ksigzmi, nie dalem jej jalmuzny, bo miatem tylko kilka srebrnikow przy sobie. Srebrnik
zdawal mi sie datkiem za duzym?®, wiec opuscitem sposobnos$¢ wsparcia staruszki. Bog prze-
ciez pozwolil mi powetowac przewinienie. O kilkaset krokéw odszedtszy, spostrzeglem na
drodze kawat chleba lezacy. Podniostem, pobiegtem za babka i oprocz chleba znalezionego,
datem jej srebrnika, ktoregom przed chwilg da¢ zatowal. Rados¢ babki i jej glosne btogo-
stawienstwa, ilez byty wigcej warte, nizli ten srebrnik i postuga! Jest to okoliczno$¢ drobna,
ale w rozrachunku sumienia wazna, a takim rachunkiem jest dziennik, ktory dla siebie, nie
dla kogo pisze™’.

Pod datg 26 kwietnia 1853 roku Bojanowski zapisat: ,,[p]ogoda przesliczna
i ciepto. Wstawszy przed szosta i podumawszy troche przy kawie, poszedtem po-
tem do kosciota [...] Wracajac z Instytutu Sciezkg przez taki, ustyszalem pierw-
sze kumkanie zab w rowie, natrafitem jaszczurke snujaca si¢ przy $ciezce i poka-
zaly si¢ zotte i brunatne motyle™.

Pod data 7 lipca tegoz roku czytamy:

Pogoda — nieco tylko zaobtoczone niebo. Wstatem po 6tej. Gdym do kosciota wychodzit,
spotkal mnie na drodze mtody chtopak schorzaty, opuchty, jaki§ Markiewicz z Gostynia,
proszac, aby go przyja¢ na kuracj¢. Odestatem go do lekarza i burmistrza, za ktorych §wia-
dectwem najchetniej go przyjmiem. [...] Przyszedt Muszynski, ktoremu datem dzi$ na kon-
trakt 15 talarow, ktore jutro z budowlanych pieni¢dzy odbior¢. Dotad wybrat 22 talary. Zro-

5 E. Bojanowski, Dziennik 18531871, red, A. i T. Szafranscy, Warszawa 1999, s. 45.
¢ Okucie okna kosztowato 10 srebrnikdw.

7 Tenze, Dziennik, Wroctaw 2009, s. 489.

8 Tamze, s. 64—65.
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bitem z nim obrachunek na okna podwdjne do domu. Jest okien 21. Okno jedno: drzewo,
robota i malowanie (1 talar 10 srebrnych groszy), Okucie (10 srg), Szkto (1 tal, 25 srg).
A zatem jedno okno 2 tal 25 srg. Za 21 okien uczynitoby 59 tal 15 srg. Obrachowatem z Mu-
szynskim takze, ile potrzeba bedzie gwozdzi do parkanu. Wyniosto 54 kop, a kopa po 5 srg,
czynitoby zatem 9 tal’.

O szczegolnej wrazliwos$ci ducha swiadcezy takze tetniace w Edmundzie przez
cate zycie powotanie do kaptanstwa. Z powodu stabos$ci zdrowia nie mogt jednak
tego pragnienia zrealizowac¢. W wieku 55 lat wstapit do seminarium gnieznien-
skiego, po kilku miesigcach formacji przyjat nawet str6j duchowny. Stale pogar-
szajace si¢ zdrowie zmusito go do powrotu do Poznania, a nastepnie do Gorki
Duchownej, gdzie goszczony przez ks. Stanistawa Gieburowskiego zakonczyt
ziemskie pielgrzymowanie.

Wsparcie rodziny wiejskiej i zgromadzenie Siostr Stuzebniczek

Btogostawiony Edmund Bojanowski jako osoba $wiecka zatozyt Zgromadze-
nie Siéstr Stuzebniczek Najswietszej Maryi Panny, co w tamtych czasach bu-
dzito wiele kontrowersji i niezrozumienia. Pomyst stworzenia zgromadzenia
powstal, gdy Edmund zauwazyl, ze opiekunki w ochronkach potrzebuja glteb-
szej formacji intelektualnej i duchowej'?. Cata jego dziatalnos¢ wychowawcza
byta inspirowana troska o zaniedbane dzieci wiejskie, ktorych liczba nieustan-
nie si¢ zwigkszata takze z powodu epidemii cholery i1 innych chorob zakaznych,
nawiedzajacych ziemie polskie pozostajgce pod okupacja zaborcow. Swoje po-
glady wychowawcze, przepojone gtebokimi warto§ciami chrzescijanskimi, Bo-
janowski opart na zasadach wyniesionych z domu rodzinnego, zdobytej wiedzy
oraz wlasnych, wnikliwych obserwacjach. Byt wyjatkowo dobrze przygotowa-
ny pod wzgledem intelektualnym, moralnym i duchowym do kreowania nowej
koncepcji wychowania!'. Wcze$niej zapoznat si¢ z systemem wychowawczym
starozytnych Grekow'? oraz metodami stosowanymi we Francji, Niemczech
i Czechach. Znal wskazowki Augusta Cieszkowskiego i metodg wychowawcza
Friedricha Frobla.

® Tamze, s. 117-118.

10 Por. Z. Grocholewski, B. Edmund Bojanowski. W dynamizmie twérczej milosci, Poznaf
2014, s. 19n.

' Por. A. Maj, Wspolczesny kontekst katechetyczny idei pedagogicznych blogostawionego Ed-
munda Bojanowskiego, materiaty z sympozjum Aktualnos¢ idei pedagogicznych blogostawionego
Edmunda Bojanowskiego i ich implikacje katechetyczne, Poznan 2012, s. 21-31.

12 Por. M. Opiela, Integralna Pedagogika Przedszkolna w systemie wychowania Edmunda
Bojanowskiego. Kontynuacja i zmiana, Lublin 2013, s. 31.
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Koniecznym do pozytywnego zakonczenia procesu beatyfikacyjnego Edmun-
da Bojanowskiego przypadkiem, uznanym przez Stolice Apostolska za cudowny,
byto uzdrowienie Marii Szmyd ze ztosliwego nowotworu kosci. W latach 70.
licealistce Marii, z powodu raka kosci, grozita amputacja nogi po staw biodrowy.
Rodzina jednak nie wyrazila zgody na amputacj¢ i rozpoczeta wraz z siostrami
stuzebniczkami modlitwe o uzdrowienie za wstawiennictwem bt. Edmunda Bo-
janowskiego. Pod koniec czerwca 1974 roku dziewczyna odtozyta kule i stangta
na wlasnych nogach. Uzdrowienie potwierdzily badania kontrolne, przeprowa-
dzane w nastegpnych latach®.

Model $wigtosci dostepnej dla swieckich, ktory zrealizowat btogostawiony
Edmund Bojanowski, to przede wszystkim oddanie wszystkich talentéw i zdol-
nosci na rzecz wychowania mtodego pokolenia oparte na mocnym fundamencie
osobistego zycia duchowego. Koncepcja pedagogiczna Bojanowskiego, wpisuja-
ca si¢ w pedagogike integralng, jest realizowana od 160 lat w licznych ochron-
kach prowadzonych przez Zgromadzenie, ktoére zatozyt. Pomimo zmieniajgcych
si¢ warunkoéw spoteczno-kulturowych ochronki ciesza si¢ niestabnacym powo-
dzeniem i sg duza konkurencjg dla publicznych i prywatnych oddziatow przed-
szkolnych'.

Blogostawiona ,,Poznanska Piatka”

Sa wsrdd tych blogostawionych meczennikow réwniez ludzie §wieccy. Jest pigciu mtodych
mezczyzn uksztattowanych w salezjanskim oratorium; [...] Ci blogostawieni me¢czennicy wpi-
suja si¢ w dzieje §wigtosci Ludu Bozego pielgrzymujacego od ponad tysigca lat po polskiej
ziemi®.

Tych pieciu mtodych mezczyzn to tzw. Poznanska Piatka, czyli: Czestaw Jozwiak,
Franciszek Kesy, Edward Kazmierski, Jarogniew Wojciechowski i Edward Kli-
nik'®. Od najmlodszych lat zwiazani z Salezjanskim Oratorium przy ul. Wro-
nieckiej w Poznaniu, byli prawie rowiesnikami. Umierali w wieku od 19 do 23
lat. Dojrzewanie chtopcow z Poznanskiej Pigtki mozna umownie podzieli¢ na
cztery najwazniejsze etapy. Sa to kolejno: dziecinstwo w domach rodzinnych,
doswiadczenie wychowawcze oratorium salezjanskiego (w przypadku Edwarda
Klinika takze szkoly salezjanskiej w O§wiecimiu), zaangazowanie konspiracyjne
(u Czestawa Jozwiaka takze udzial w wojnie obronnej 1939 roku) oraz ostatnie

13 J. Wisniewska, Bl. Edmund Bojanowski. Swiecki mezczyzna i... zakon dla kobiet, stacja7.
pl, 7 sierpnia 2017, [online] https://stacja7.pl/swieci/bl-edmund-bojanowski-swiecki-mezczyzna-
-zakon-dla-kobiet/ [21.03.2018].

14 M. Opiela, Integralna Pedagogika Przedszkolna...,s. 57.

15 Jan Pawet 11, Homilia...

16 Zob. M. Tadrzak-Mazurek, Zwyczajni $wigci, Poznan 2014.
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dwa lata zycia spedzone w hitlerowskich wiezieniach!’. Kazdy z nich to inna
osobowos¢ 1 inny charakter. W tym krotkim opracowaniu moge zwroci¢ uwage
tylko na najwazniejsze elementy ich §wieckiej drogi do $wigtosci.

Czestaw Jozwiak urodzit si¢ 7 wrzes$nia 1919 roku w Lazynie koto Bydgosz-
czy. W gleboko wierzacej rodzinie Jozwiakow zywe byly uczucia patriotyczne,
ktore pielegnowat w sposob szczegdlny ojciec Czestawa, byly powstaniec wiel-
kopolski i funkcjonariusz policji sledczej. W 1930 roku rodzina przeprowadzita
sie do Poznania, zamieszkujac w czynszowej kamienicy przy ul. Zydowskiej 30.
Czestaw w wieku 10 lat zaczat uczgszcza¢ do Oratorium przy ul. Wronieckiej 9.
Po ukonczeniu szkoty podstawowej w 1934 roku zapisat si¢ do Panstwowego
Gimnazjum im. Sw. Jana Kantego w Poznaniu, do ktorego uczeszczat az do wy-
buchu wojny. Z zachowanych §wiadectw szkolnych wytania si¢ obraz spokoj-
nego ucznia, ktory jednak uczyt si¢ $rednio. W tym czasie nalezal réwniez do
harcerstwa. Po wybuchu wojny tylko jemu z catej Piatki udato zaciagna¢ si¢ na
ochotnika do wojska. W Jarocinie dostat si¢ do polskiego putku piechoty. Po
przegranej bitwie pod Kutnem i klgsce wrzesniowej powrécit do Poznania, gdzie
podjal pracg w firmie malarza Oskara Henfflera przy ul. Podgornej. W salezjan-
skim Oratorium spedzat wigkszo$¢ wolnego czasu. Z racji wieku i posiadanych
cech nazywany byt w Oratorium Tata i rzeczywiscie byt nieformalnym przywod-
cg Piatki. Cechy przywodcze taczyt z wielkg zyczliwoscia i gotowoscia niesienia
pomocy, zwtaszcza mtodszym, ktéorymi chetnie si¢ opiekowat w czasie wspolnych
wyjazdow. Aktywnie udzielat si¢ w zajeciach i grupach oratoryjnych — $pie-
wat w chorze, wystepowal w przedstawieniach, organizowat zawody sportowe,
w ktorych sam brat udziat. Powoli dojrzewalo w nim takze pragnienie wstapienia
do Zgromadzenia Salezjanskiego, z ktorym jednak nie obnosit si¢ publicznie.
Jego duchowo$¢ zwyczajna i naturalna byta owocem zywego uczestnictwa w zy-
ciu sakramentalnym, regularnej spowiedzi $wigtej oraz czestej Komunii'®,

Franciszek Kesy urodzit si¢ 13 listopada 1920 roku w Berlinie-Wilmersdorf.
W 1921 roku rodzina Kgsych powrdcita do Polski i zamieszkata w Poznaniu.
W katolickiej rodzinie, w ktorej wspolna modlitwa byta na porzadku dziennym,
Franek najczesciej modlit si¢ z matka i siostrg. W sposob szczeg6lny rozwingta
si¢ w nim pobozno$¢ maryjna, ktérg mogt pielggnowac i rozwija¢ w Oratorium.
Od wczesnych lat szkoty podstawowej byt rowniez ministrantem, czgsto stuzyt
do Mszy Swigtej, podczas ktorej przyjmowal Komunie. Mtody Franciszek przez
najblizszych uwazany byt za osobe delikatng i wrazliwa. Po ukonczeniu szkoty
podstawowej pragnat wstapi¢ do Nizszego Seminarium Salezjanskiego w La-

17 Zob. R. Sierchuta, J. Wasowicz, Wierni do konca: studia i materialy zrodiowe o ,, Poznanskiej
Pigtce” meczennikow 1l wojny swiatowej, Poznan 2012.
18 Por. J. Krawiec, Blogostawieni swiadkowie Chrystusa, Krakoéw 2000, s. 193n.
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dzie, w czym niestety przeszkodzita mu choroba i ogdlny staby stan zdrowia.
Wybrat jedno z publicznych gimnazjow w Poznaniu, w ktorym uczyt si¢ dosc¢
pilnie, jednak, podobnie jak pozostali mtodziency z Piatki, raczej z przecigtnym
rezultatem. Po wybuchu Il wojny $§wiatowej nie udato mu si¢ zaciagna¢ do woj-
ska. Dotart jednak bez broni i munduru wraz z wycofujacymi si¢ wojskami az do
Kutna. Po klgsce Armii ,,Poznan” nad Bzurg powro6cit okoto 20 wrzesnia do Po-
znania. Dzicki pomocy Czestawa Jozwiaka podjat prace w zaktadzie malarskim
Oskara Henfflera. Jako uczen szkoty podstawowej, w wieku 13 lat, Franciszek
zaczat uczgszcza¢ do Oratorium przy ul. Wronieckiej. Salezjanie, jak rowniez
pozostali oratorianie, doceniajac jego zaangazowanie i gorliwos¢, wybrali go na
prezesa Towarzystwa $w. Jana Bosko, ktore koordynowato i animowato dziatal-
no$¢ réznych grup i sekcji istniejgcych w Oratorium. Franciszek byt tym samym
organizatorem i animatorem zycia religijnego, liturgicznego, kulturalnego i spor-
towego. Byl rownoczesénie cztonkiem choru oraz aktorem w wigkszo$ci spektakli
oratoryjnych. Jego pasjg, pomimo stabego stanu zdrowia, byt sport, zwlaszcza
tenis stotowy oraz jazda na rowerze. Obok wielkiej wrazliwo$ci i poboznosci wy-
rozniat si¢ takze wesotym usposobieniem oraz duzym poczuciem humoru. Przez
swa naturalng rado$¢ zycia i gtgbokg wiare wywierat pozytywny wptyw na zycie
i postgpowanie apostolskie swoich kolegow. Pomimo nieudanej proby wstapie-
nia do nizszego seminarium caly czas pragnat zosta¢ salezjaninem, o czym czgsto
i otwarcie mowit. Jego poboznos¢ nie miata jednak w sobie nic ze sztucznej eg-
zaltacji mtodych ludzi, ktérzy wezesnie odkrywaja w sobie powotanie do zycia
duchownego. Jego humor i dystans do zewnetrznych trudnosci dawat o sobie
zna¢ réwniez w czasie uwi¢zienia — podnosit innych na duchu i wprowadzat
nadziej¢ w beznadziejng sytuacje szykan i tortur wigziennych. Pomimo zywej
wiary 1 pigknych pragnien, podobnie jak kazdy mtody cztowiek, miat swoje wady
i stabosci®.

Edward Kazmierski urodzit si¢ 1 pazdziernika 1919 roku w Poznaniu. Oj-
ciec, z zawodu szewc, zmart w 1923 roku. Rodzina Kazmierskich zajmowata
skromne, jednopokojowe mieszkanie w kamienicy przy ul. Lakowej. W 1926
roku Edward rozpoczat nauk¢ w szkole powszechnej, a przez nastepne lata
ksztatcit si¢ w trzech kolejnych szkotach wydziatowych, ktore ostatecznie ukon-
czyt w 1937 roku. Jako uczen szkoty podstawowej zapisat si¢ do salezjanskie-
go Oratorium, do ktorego uczgszczat az do chwili zamknigcia go przez wladze
niemieckie. Od 1938 roku rozpoczat prace jako uczen w zawodzie §lusarz-me-
chanik w zaktadach samochodowych ,,Brzeski-Auto”. W tym czasie uczeszczat
réwniez do Doksztatcajacej Szkoly Zawodowej im. Dziatynskich. We wrzesniu

19 Por. tamze, s. 233n.
20 Por. tamze, s. 211n.
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1939 roku, podobnie jak koledzy z Oratorium, probowat zaciagna¢ si¢ do wojska.
Po klesce bitwy nad Bzurg powrocit do Poznania, gdzie na powroét podjat prace
w zaktadach samochodowych. Eda, bo tak nazywany byt w Oratorium Kazmier-
ski, zapisat si¢ w pamieci swoich oratoryjnych kolegow jako wspanialy $piewak,
muzyk, aktor, sportowiec i znawca samochodow, a przy tym wyjatkowo pobozny
i gleboko wierzacy kolega. Niezwyklym $wiadectwem jego mtodzienczych lat sg
pamietniki, ktore pisal przez ponad trzy lata od 1936 do 1939 roku. Pamigtniki
te, zostalty wydane w 1990 roku pod tytutem Dzienniczek Edy Kazmierskiego i sa
niezastgpionym $wiadectwem dojrzewania psychicznego i duchowego ich autora.
Na ich stronach mozemy pozna¢ jego mtodziencze marzenia i zainteresowania,
pierwsze porywy serca i zawody mitosne, opis Zycia oratoryjnego niejako ,,0d
kuchni”, ale jednoczes$nie bardzo dojrzate i powazne tresci odnoszace si¢ do zy-
cia wiary, probleméw rodzinnych czy obaw zwigzanych z trudng sytuacjg Polski.
Niezwykte jest to, ze juz jako siedemnastolatek, przezywajac mtodziencze bunty
i kryzysy, szukat rozwigzania swoich trudnosci w Bogu, co zaowocowato catko-
witym oddaniem si¢ w Boze rgce w czasie uwigzienia i w obliczu $mierci. Byt
swiadomy swoich utomnosci. Poboznos¢ Edy nie miata w sobie nic ze sztucznej
egzaltacji, jego wiara wyrazalta si¢ w sposob radosny i spontaniczny, ale jedno-
cze$nie bardzo dojrzaty. Jako uzdolniony $piewak, ktorego koledzy z Oratorium
nazywali Kompozytorem, zachwycat si¢ postacig Jana Kiepury, ktérego udato
mu si¢ postucha¢ w czasie wizyty artysty w Poznaniu. Namietnie chodzit do kina,
teatru, opery czy na koncerty, ktore, jak sam mowit: ,,ciagnety go jak pszczote do
kwiatu”. Edek, jak kazdy chtopak w jego wieku, skupiat uwage na plci przeciw-
nej. W pamietniku czesto wspominal, ze podobaly mu si¢ blondynki o usposo-
bieniu mitym i delikatnym, ale lubit takze dziewczyny o oczach czarnych i wio-
sach ciemnych. Wybor tej jedynej nastreczal mu niematych problemow. Dzigki
zachowanym pamigtnikom posta¢ Edy wydaje si¢ najwyrazistsza z catej Pigtki.
Jego $wigtos$¢ urzeka naturalnoscia, spontaniczno$cig oraz rado$cia zycia, ktore
potaczone bylo z glebokg wiarg i dojrzatoscig wybordéw zyciowych?!.

Jarogniew Wojciechowski urodzit si¢ 5 listopada 1922 roku w Poznaniu
w ubogiej rodzinie mieszkajacej w jednej z czynszowych kamienic przy ul. Swicty
Marcin. Ojciec Jarogniewa z powodu choroby alkoholowej w 1933 roku opuscit
rodzing. Opieka i wychowaniem Jarogniewa i jego siostry zajeta si¢ matka, ktora,
pozostajac w separacji z me¢zem, nie zawarta nowego zwigzku. Chrzescijanskie
wychowanie, ktore Jarogniew odbieral w domu, bylto poglebiane i umacniane
w poznanskim Oratorium, do ktorego zapisat si¢ w 1932 roku po przystapieniu
do Pierwszej Komunii Swietej. Po ukonczeniu szesciu klas szkoty podstawowej
rozpoczat nauke w Gimnazjum im. A. Mickiewicza w Poznaniu, z ktorej jednak

2l Por. tamze, s. 212.
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po roku musial zrezygnowac¢ z powodu choroby matki oraz trudnosci finanso-
wych rodziny. Pragnac poméc matce oraz siostrze, zapisat si¢ do Rocznej Szkoty
Przysposobienia Kupieckiego w Poznaniu. Po ukonczeniu kursu zawodowego,
w wieku 16 lat, zawarl umowe o nauke i prace w drogerii i perfumerii Stanista-
wa Dyczkowskiego w Poznaniu. Zarobki oferowane Jarogniewowi, chociaz nie
byty zbyt wysokie, to jednak rodzinie Wojciechowskich niosty znaczaca pomo-
ca materialng. We wrzesniu 1939 roku, za zgoda matki, majac zaledwie 17 lat,
zglosit swoja gotowos¢ do wstapienia do wojska. Po klesce kampanii nad Bzurg
wrocil do okupowanego juz przez Niemcoéw Poznania. W nowej okupacyjnej
rzeczywistosci musiat podjac¢ prace przymusowa, co jednak nie przyczynito si¢
do zerwania taczno$ci z Oratorium i dawnymi kolegami. Obecnos$¢ Jarogniewa
w Oratorium poczatkowo wigzata si¢ gtdéwnie z zabawa i ministranturg w ko-
Sciele salezjanskim. Z biegiem czasu, mimo ze byt najmlodszy w gronie Pigtki,
zaczat na rowni ze starszymi kolegami angazowac si¢ w animowanie zycia ora-
toryjnego. Brat udziat w przedstawieniach, zawodach sportowych, na koloniach
letnich pemit funkcje opiekuna, wraz z cztonkami Towarzystwa §w. Jana Bosko
oraz Towarzystwa Niepokalanej organizowat uroczystosci liturgiczne i oratoryj-
ne. Posiadal réwniez talent muzyczny, ktory rozwijat pod czujnym okiem matki,
nauczycielki muzyki. Swoje zdolno$ci muzyczne czgsto prezentowat w Orato-
rium, grajac na fortepianie i wystgpujac w chorze. Wsrdd kolegéw z Oratorium
postrzegany byt jako spokojny i refleksyjny, ale mimo to wesoty i skory do zZar-
tow. Waznym czynnikiem wplywajacym na osobowos$¢ Jarogniewa byta rodzin-
na tragedia spowodowana alkoholizmem i odejsciem ojca oraz ofiarna postawa
matki. Te doswiadczenia ksztatltowaly w nim postawe odwagi, mestwa i gotowo-
$ci do poswigcenia si¢. Radosna poboznos¢, ktédrej uczyli swoich wychowankow
w Oratorium salezjanie, przyniosta owoc w postaci picknego, cho¢ nietatwego
zycia i mgezenskiej $mierci®?.

Edward Klinik urodzit si¢ 29 lipca 1919 roku w niemieckim Bochum, do-
kad rodzina wyemigrowala za pracg. Po odzyskaniu niepodlegtosci Klinikowie
powrdcili do Polski i zamieszkali w Poznaniu przy ul. Zielnej. Rodzice Edwarda
odznaczali si¢ gleboka wiara i poboznoscia, ktdra stata si¢ rowniez udziatem troj-
ki ich dzieci. Edward po raz pierwszy zetknat si¢ z salezjanskim Oratorium jako
uczen szkoty podstawowej. Rodzice, widzac pozytywny wptyw salezjanskiego
sposobu wychowania, wystali go we wrze$niu 1933 roku do Salezjanskiego Gim-
nazjum im. Jana Bosko w O$wiecimiu, ktore ukonczyt w 1937 roku. Poczatek
pobytu w nowej szkole byt dos¢ trudny dla nieSmiatego z natury Edwarda. Z cza-
sem jednak zaaklimatyzowat si¢ w salezjanskiej placowce, zostajac nawet pre-
zesem Sodalicji Marianskiej oraz przewodniczacym samorzadu uczniowskiego.

22 Por. tamze, s. 271n.
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W pamigci kolegow i nauczycieli z tamtego okresu pozostat jako uczen prze-
cietny, jednak cechujacy si¢ duza zyczliwoscig i uczynnoscig. Widoczna byta
réwniez jego naturalna poboznos¢ i gieboki kult Matki Bozej. Po powrocie do
Poznania w 1937 roku kontynuowat nauk¢ w Gimnazjum im. Bergera, w ktérym
zdat mature w 1939 roku. Po czterech latach nieobecno$ci powrdcit rowniez do
poznanskiego Oratorium, wlaczajac si¢ na nowo w zycie oratoryjne. We wrze-
$niu 1939 roku, za zgoda rodzicow, probowal wstapi¢ jako ochotnik do Wojska
Polskiego. Nie udato mu si¢ jednak otrzyma¢ munduru ani broni. Wraz z wy-
cofujacym si¢ wojskiem dotart, podobnie jak koledzy z Oratorium, do Kutna
i powrocit do Poznania. Okupacyjna rzeczywisto$¢ zmusita go do podjecia pracy
w firmie budowlanej ,,Urbaniak” przy Drodze Debinskiej. Pierwsze lata pobytu
w poznanskim Oratorium, czyli okres od 1929 do 1933 roku, wigzaty si¢ dla
Edwarda gtéwnie z zabawg i nauka oferowang przez salezjanéw. Po powrocie
do Poznania w 1937 roku na nowo zaangazowat si¢ w zycie oratoryjne. Czerpigc
z doswiadczenia nabytego w O$wiecimiu, wiaczyt si¢ wowczas w dziatalnos¢
religijno-liturgiczng, teatralng oraz sportowa, organizujac akademie i przedsta-
wienia. Podobnie jak pozostali koledzy §piewat takze w chorze. Pod pozorna nie-
$miatoscig Edwarda kryta si¢ prawdziwa glebia ducha, ktora wyrazita si¢ szcze-
golnie w czasie uwigzienia i w obliczu $mierci. Glgboka wiara, ktorg wyniost
z domu, dojrzewata zaréwno w salezjanskiej szkole w Oswiecimiu, jak i w po-
znanskim Oratorium®. Swoja droge zycia wewngtrznego opart na Nasladowaniu
Chrystusa Tomasza a Kempis, a w wigzieniu stworzyt wasny modlitewnik, ktory
jest $wiadectwem jego osobistej relacji z Bogiem.

Dopiero w ostatnich latach dzigki dokumentom ujawnionym przez Instytut
Pamigci Narodowej mozna bylto rozwina¢ konspiracyjny i patriotyczny watek
tych pigciu biografii**. Proces ich duchowego dojrzewania doskonale dokumen-
tujg kolejne listy wysytane przez nich do doméw rodzinnych z wigzien we Wron-
kach, w Berlinie-Spandau, w Neukélln, w Dreznie®. Najmocniejszym $wiadec-
twem ich $wigtosci sa pozegnalne listy do rodzin napisane pot godziny przed
wykonaniem wyroku $mierci przez zgilotynowanie na dziedzincu wig¢zienia
w Dreznie, dokad dotarli po kilkuletniej tutaczce i brutalnych przestuchaniach.
Swiadkiem pisania tych listow, ostatnim spowiednikiem i towarzyszem w mo-
mencie egzekucji byt ojciec Franz Béansch. Ten kaptan ze zgromadzenia Oblatow
Maryi Niepokalanej zaraz po powrocie na plebani¢ zapisal na odwrotnej stronie
wezwania do wigzienia: ,,[d]zi$ przeszli do wiecznosci ludzie swigci”. Niemiec-
ka machina wojenna w swojej precyzji i porzadku dostarczyta te ostatnie ,,listy
spod gilotyny” wraz z rzeczami osobistymi do rodzin Poznanskiej Pigtki. Przebi-

2 Por. tamze, s. 249-251.
24 Zob. R. Sierchuta, J. Wasowicz, Wierni do korca...
3 Zob. M. Tadrzak-Mazurek, Zwyczajni Swigci, s. 156-207.
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ja z nich dojrzata wiara, spokoj potaczony w przedziwny sposob z entuzjazmem
oczekiwania na spotkanie z Bogiem.

Wriasnie dzisiaj, tj. 24, w dzien Maryi Wspomozycielki otrzymatem Wasze listy. Przychodzi
mi rozstac si¢ z tym $wiatem. Powiadam wam, moi drodzy, ze z taka rados$cia schodz¢ z tego
$wiata, wiecej anizeli miatbym by¢ utaskawionym. Wiem, ze Maryja Wspomozycielka Wier-
nych, ktora cate zycie czcilem, wyjedna mi przebaczenie u Jezusa. Przed chwila wyspowiada-
tem sie i zaraz przyjme Komunie Swieta do swego serca. Ksiadz bedzie mi blogostawit przy
egzekucji. Poza tym mamy te wielka rados¢, ze mozemy si¢ przed $miercig wszyscy widziec.
Wszyscy koledzy jestesmy razem w jednej celi. Jest 7.45 wieczorem. O godz. 8.30, tj. p6t do
dziewiatej zejde z tego $wiata. Prosze was tylko nie ptaczcie, nie rozpaczajcie, nie przejmujcie
si¢, Bog tak chciat. [...] Do zobaczenia si¢ w niebie. Wasz syn i brat. Czestaw?.

Nadeszta chwila pozegnania si¢ z Wami i to wlasnie w dniu 24 sierpnia, dzien Maryi Wspo-
mozycielki Wiernych. Och jaka to rados¢ dla mnie, ze juz odchodzg z tego $wiata i tak jak
powinien umiera¢ kazdy. Bylem wtasnie przed chwila u spowiedzi $wigtej, za chwilg zostang
posilony Najswietszym Sakramentem. Bog Dobry bierze mnie do siebie. Nie zatujg, ze w tak
mtodym wieku schodze¢ z tego $wiata. Teraz jestem w stanie taski, a nie wiem czy pdzniej
bytbym wierny mym przyrzeczeniom Bogu oddanym. Kochani Rodzice i Rodzenstwo bardzo
Was przepraszam raz jeszcze z catego serca za wszystko zte i zatuje za wszystko z calego
serca, przebaczcie mi, id¢ do Nieba, do zobaczenia, tam w Niebie bede prosit Boga. [...] Wasz
syn Franek*".

Moja najukochanisza Matusiu i najmilsze siostry. [...] O dzigkujcie Najlaskawszemu Zbawcy,
ze nie wzial nas nieprzygotowanych z tego $wiata, lecz po pokucie, zaopatrzonych Ciatem Je-
zusa w dzien Maryi Wspomozycielki Wiernych. O dzigkujcie Bogu za Jego niepojete mitosier-
dzie. Dat mi spokoj. Pogodzony z Jego Przenajswigtsza Wola schodze za chwilg z tego Swiata.
Wszak On tak dobry, przebaczy nam. Dzigkuje Tobie, Mamusiu za blogostawienstwo. Bog tak
chce. Zada od Ciebie tej ofiary. O ztoz ja, Matusiu, za ma dusze grzeszng. [...] Przepraszam
wszystkich, ktorym zawinitem i prosz¢ pokornie o przebaczenie. Do upragnionego zobaczenia
w niebie. Wasz kochajacy syn i brat. Edek. Zostanicie z Bogiem!?.

Najdrozsza Lidu$! [...] jestem pewny, Zze bedziesz si¢ raczej ze mng cieszy¢ a nie rozpaczaé,
bo dostepuje nadzwyczajnej taski Bozej i odchodze poznawszy gruntownie moja przesztosé,
bez najmniejszego zalu. Swiat, ludzi i Zycie rowniez poznatem i dlatego dzisiaj, Kochana
Lidus, badz pewna, ze Ty sama na tej ziemi nie zostajesz. Ja i Mamusia jeste$Smy zawsze przy
Tobie [...] Odchodze zjednoczony z Jezusem przez Komuni¢ Swigta. W ostatniej mojej Komu-
nii $wietej mysle o Tobie i ofiaruje ja za Ciebie i za siebie z ta nadzieja, ze cata nasza rodzina
bez wyjatku bedzie szczesliwa tam u Gory. Prosze Cig, pros Ojca naszego, o przebaczenie
wszystkiego, co uczynitem ztego z tym zapewnieniem, ze zawsze Go kochatem. [...] Id¢ juz
i oczekuje Cie tam w Niebie. Zawsze kochajacy Cie brat. Jarosz?.

Dziwne sa wyroki Boze, lecz musimy si¢ zawsze z nimi pogodzi¢, gdyz wszystko to jest dla
dobra naszej duszy. Moi kochani, dziwna jest wola Jezusa, ze zabiera mnie juz w tak mtodym
wieku do siebie, lecz jakze szczg¢sliwa bedzie dla mnie ta chwila, w ktorej bede miat opuscié te
ziemig. [...] Do ostatniej chwili z moja silng wiarg w sercu idg spokojnie do wiecznos$ci, gdyz

2 Tamze, s. 140-141.
27 Tamze, s. 142.

2 Tamze, s. 141-142.
2 Tamze, s. 143—144.
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nie wiadomo co by mnie tutaj na ziemi czekato. Was prosz¢ moi kochani o modlitwe za moja
grzeszng duszg, proszg Was o przebaczenie mych grzechow mtodosci. Sciska Was i catuje
z calego serca i z catej duszy. Was zawsze kochajacy Syn i brat. Edzio*.

Nie bytoby wiec ich mgczenskiej $mierci, gdyby nie wezesniejsze zycie oparte
na ideatach przekazanych w rodzinnych domach oraz w salezjanskim Oratorium.
Jak zauwaza ks. Pascual Chavez Villanueva, nastepca ks. Bosko: ,.ta beatyfikacja
pokazata, obok taski Ducha Swietego, rowniez jako$¢, skutecznosé i bogactwo
wychowania salezjanskiego, ktore dzigki systemowi zapobiegawczemu pomaga
mtodym dojrzewac¢ do wielkich zyciowych wyborow, az po uczynienie swigtosci
planem zycia™'. Postgpowanie tych pigciu mlodziencow stato si¢ wyrazem sale-
zjanskiej $wigtosci, ktora jest:

prosta i trudna zarazem. Oznacza bowiem bycie z Bogiem w codzienno$ci, oznacza $miaty
i zawsze mozliwy przystep do Jezusa, polega na pelnym nadziei i pogodnym stosunku do
rzeczywistosci [...] ta prostota jest jednak okupiona trudem wczesniejszego wejscia na wielka
glebi¢ wiary, trudem ufania Bogu i zycia w §wietle Jego mito$ci®.

Blogostawiona Natalia Tulasiewicz (1906—1945)

Dzi$ wlasnie $wictujemy zwycigstwo tych, ktorzy w naszych czasach oddali zycie dla Chry-
stusa, aby posias$¢ je na wieki w Jego chwale. Jest to zwycigstwo szczegdlne, bo dzielg je
duchowni i §wieccy, mtodzi i starzy, ludzie r6znego pochodzenia i stanu [...]"%.

Blogostawiona Natalia, jedna z tych $wieckich, ktorzy oddali zycie dla Chry-
stusa, jest ciggle bardziej znana jako wybitny pedagog i artystka. Mniej mowi
si¢ o jej dziatalnosci konspiracyjnej, a dopiero w ostatnich latach pojawiaja si¢
opracowania o jej gltebokim zyciu duchowym?*. Dziecinstwo spedzita w Galicji
pod zaborem austriackim. Do Wielkopolski przybyta wraz z rodzicami z Rzeszo-
wa w poszukiwaniu poprawy sytuacji materialnej w 1921 roku. Bliscy zwali ja
,»-madra Niusig”, otoczenie dostrzegato wysoka inteligencje¢ i zdolno$ci organiza-
cyjne. Uczyta si¢ gry na skrzypcach, po kryjomu pisata pierwsze wiersze. Byta
jednak wattego zdrowia i wielokrotnie przechodzita powazne zabiegi operacyjne.
To wlasnie problemy ze zdrowiem zawazyly pdzniej na wyborze studiow wyz-

30 Tamze, s. 143.

31 P, Chavez, Zwiastunowie poranka, ,Don BOSCO. Magazyn salezjanski”, 7/8 (2002), s. 2.
32 J. Mikuta, Jak wychowa¢ swietych, ,,Don BOSCO. Magazyn salezjanski” 6 (2006), s. 4.

33 Jan Pawel II, Homilia...

Zob. A. Rzeso$, Btogostawiona Natalia Tutasiewicz. Droga do Meczenstwa (rozprawa dok-
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szych, kiedy Natalia, nie mogac realizowa¢ zainteresowan medycyng, biologia
i przyroda, oddata si¢ studiowaniu literatury. Lata mtodziencze wypetiato Nata-
lii poszukiwanie sensu zycia. Po $mierci mtodej kuzynki narkomanki uswiadomi-
fa sobie, jako szesnastoletnia dziewczyna, ze ,,zadne ziemskie dobro nie wypehi
tak duszy, aby nie tesknita za czym$ pickniejszym, [...] tylko Bog moze by¢
dobrem ostatecznym, poza ktore nie siggamy tesknota”™®. Odpowiadajac sobie
na pytanie: ,,po co zy¢”, nakreslita kontury swojej misji zyciowej: ,,aby drugim
czyni¢ dobrze™®. W 1926 roku rozpoczeta studia polonistyczne i muzykologicz-
ne na Uniwersytecie Poznanskim?®’. Warto podkresli¢, ze w dwudziestoleciu mig-
dzywojennym dostepno$¢ studiow wyzszych dla kobiet byta mocno ograniczona.
W 1931 roku ukonczyta studia bardzo dobrg obrong pracy dyplomowej ,,Mickie-
wicz a muzyka”. Obok literatury wielka pasja jej zycia byla bowiem muzyka,
ktora — jak zapisata w swoich notatkach — ,idzie za r¢ke z ksigzkg™™®. Jako
magister filologii polskiej utrzymywata kontakt z Uniwersytetem, uczestniczac
w seminariach, i planowata prace doktorskg o pisarzu katolickim Karolu Huber-
cie Rostworowskim®. Na poczatku studiow poznata studenta Janka Patoke i za-
kochata si¢ w nim od pierwszego wejrzenia. Narzeczony okazat si¢ komunista,
z ktorym dyskutowata o sprawach ideologicznych podczas pracy w zarzadzie
Kota Polonistéw*. Ich o$mioletniag znajomos¢ — okreslong przez Natali¢ jako
,»okres nieustannej walki o $wiatopoglad i dusze¢” — zakonczylo zerwanie zare-
czyn, ktore w zapiskach blogostawionej pojawia si¢ nie tyle jako dramat Zycio-
wy, ale bardziej jako decyzja wynikajaca z wyzszych wartosci. W roku 1927 Na-
talia doswiadczyta bolesnej zaloby z powodu $§mierci najstarszej siostry Maryli.
W tej trudnej sytuacji rodzinnej potrafita znalez¢ stowa pociechy dla bliskich,
przypominata wszystkim, ze spotkaja si¢ razem w niebie. Natalia z wlasnego
wyboru podjeta droge zycia w stanie bezzennym, gdyz, jak mawiala: ,,[w]alor
samotnosci stwarza niestychane horyzonty dziatania™'. Pracowata zawodowo,
najpierw w prywatnej szkole katolickiej sw. Kazimierza, a potem w Gimnazjum

35 N. Tutasiewicz, Poprzez ziemig ukochatam niebo: fragmenty zapiskéw 1938—1943, Poznan
2015, 5. 93.

¢ Tamze.

37 Zob. tamze, s. 7.

3% Ksigzka odradza mnie duchowo, od$wieza, kapie, pobudza, prowokuje, nie daje wytchnie-
nia w tym najlepszym sensie, przypomina ciagle, ze duch nie zna zmgczenia, ze znuzenie ogarnia
tylko ciato, a istota ducha jest wieczny ruch, wieczne tworzenie. Muzyka w moim zyciu duchowym
czyni tad. Uswiadamia nieu$wiadomione, uczy odrézniaé rzeczy istotne od przypadkow mniej
waznych, zabiega pilnie, aby moje czlowieczenstwo nie kurczyto si¢ do dziedziny intelektu tylko”;
tamze, s. 34.

% Por. tamze, s. 15.

40 Por. tamze, s. 21, 94.

4 Muszg szukaé oparcia w instytucji, ktora swoja sita moralna zastapitaby jej sity, jakie ko-
biety czerpia z malzenstwa. Widzg to w zakonie, ale $§wieckim [...]”; tamze, s. 99.
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i Liceum Siostr Urszulanek. Zapisata si¢ w pamigci ludzkiej jako nauczyciel no-
woczesny, niezwykle tworczy, zyjacy aktualnymi wydarzeniami*?. Zdobywata
autorytet przez stawianie sobie coraz to nowych i wyzszych wymagan, zarow-
no w zyciu osobistym, jak i zawodowym. Natalia interesowata si¢ postaciami
swietych 1 ideatem $wietosci swieckiej. Szukata mozliwosci u§wiecania §wiata
wspotczesnego w jego wymiarach powszednich®. W zapiskach notowata: ,,[n]ie
oddzielam zycia najbardziej szarego od ideatow, ku ktérym podazam. Wszystko,
praca, nauka, sen, przyjemnos$¢, jedzenie, wszystko wciggam w swoj program
doskonalenia si¢”*. Myslac o trzecim zakonie, nie wyobrazata sobie jednak tego,
by dla przestrzegania jego reguty porzucié¢ np.: kino i teatr. Chciata nie tyle two-
rzy¢ sprzyjajace dla wiary warunki w zaciszu swojego serca, ale nies¢ Chrystusa
w $rodowiska ludzi odwréconych od Niego. To byt jej nowoczesny, oryginalny
program nowej ewangelizacji*’. Wedtug tego programu przyktadny chrzescijanin
ma nie tylko obowigzek cierpie¢, ale ma takze rownorzedny obowiazek przyktad-
nie si¢ radowac*.

W listopadzie 1939 roku dziewigcioosobowg rodzing Tutasiewiczoéw wysie-
dlono z mieszkania do obozu przej$ciowego na ul. Gtéwnej w Poznaniu, by stad
wywiez¢é ich do Ostrowca Swigtokrzyskiego. W czasie obozowej kwarantanny,
lezac na stomie z powodu bardzo dokuczliwego bolu zotadka, wsrdéd lamentu
kobiet i placzu glodnych niemowlat, w duszy deklarowata Panu Jezusowi swoja
gotowo$¢ pojécia z Nim na Kalwari¢?’. Tulaczka wojenna prowadzita Natali¢
i jej rodzine przez Ostrowiec Swictokrzyski do Krakowa. W zimie 1940 roku
umart w szpitalu po cigzkiej chorobie ojciec Natalii, ktéra czuwata przy nim
dzien i noc*. Po jego $mierci pocieszata bliskich, podkreslajac, ze narodzit sig
dla nieba. W 1943 roku wyjechata jako pelnomocnik-emisariusz Rzadu Londyn-
skiego i §wiecki apostot do Hanoweru, by pomaga¢ przerazonym i zagubionym
pracownikom przymusowym. Staba fizycznie, silna duchem, po wielu godzinach
codziennej, ciezkiej pracy w fabryce, realizowata w skrajnie trudnych warunkach
postuge religijno-spoteczno-oswiatowa*. Natalia jako osoba solidna i dobrze
zorganizowana godzita codzienng trzyzmianowg prace z pracg tworcza i apostol-

4 Por. B. Judkowiak, ,, Przyjmij mnie na nowo do swej klasy” (nauczyciele ,,w szkole”
blogostawionej Natalii) [w:] Blask swiadectwa. Blogostawiona Natalia Tulasiewicz, Poznan 2013,
s. 11-43.

4 Por. N. Tulasiewicz, Poprzez ziemig ukochatam niebo..., s. 7.

Tamze, s. 191.

Por. tamze, s. 100.

Por. tamze, s. 103.

Por. tamze, s. 61.

Por. tamze, s. 90.

J. Podlaszczak, Trudne czasy rodzq swietych nauczycieli, ,Kwartalnik Edukacyjny”,
4(2007) 51, s. 67-72; B. Judkowiak i in., Blask swiadectwa. Blogostawiona nauczycielka Natalia
Tutasiewicz, Poznan 2013, s. 11-43.
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ska — omawianiem katechez z kolezankami z baraku. Gtosita Ewangelig¢ row-
niez spotkanym w fabryce Niemcom, ktorzy zapomnieli o Bogu. W wyniku de-
konspiracji po wizycie nieostroznego kuriera z Polski wigziono ja w Hanowerze,
potem w Kolonii. Przechodzita przez bestialskie tortury w czasie $ledztwa. We
wspomnienie $w. Andrzeja Boboli zostata tak pobita, ze krew tryskata z chorych,
powiekszonych weztow chtonnych, a na ciele nie bylo ani jednego jasnego miej-
sca. Nikogo nie wydata, a za oprawcéw si¢ modlita. Po przestuchaniu, dopiero
po modlitwie dzigkczynnej kladta si¢ spac. Zachowaly sie jej listy wysytane do
rodziny z tego okresu, w ktorych nie pisala o swoim cierpieniu, by nie martwic
bliskich. Niektore informacje przekazywata w sposob zakamuflowany, wykorzy-
stujgc doskonatg pamig¢ i tworcza wyobraznig.

W jej duchowosci tatwo rozpoznaé cechy karmelitanskie. Natalia wielokrot-
nie powolywala si¢ na ,,lekcj¢ nocy ciemno$ci” $w. Jana od Krzyza. Od dziecka
stanem naturalnym byta dla niej modlitwa wewnetrzna. Lektura $w. Teresy od
Jezusa pomogta jej odkry¢ wiele punktéw stycznych jej zycia duchowego z ta
swieta. Systematycznie studiowata $w. Augustyna i $§w. Tomasza z Akwinu®.
Stworzyta tez szkic wtasnych komentarzy do Ksiegi Psalmow, ktore odczytywata
w kontekscie wydarzen wojny i okupacji’'. Modlitwa wedhug niej nie moze by¢
oddzielona od czynu, gdyz wtedy pozostaje ucieczka od rzeczywistosci i kwie-
tyzmem. Dlatego Natalia starata si¢ swoja wiar¢ uczyni¢ inspiracja do wielo-
watkowej dziatalnosci spoteczno-edukacyjnej*>. Waznym rysem jej duchowosci
jest calkowite zawierzenie Bozej Opatrznosci, zwlaszcza w chwilach wojenne;j
tutaczki i obozowej gehenny™. Byta zafascynowana przyroda, ktora powodowata
wewngtrzne uniesienie duszy ku Bogu®*. Bardzo mocnym $§wiadectwem jej drogi
do $wictosci sg zachowane listy. W korespondencji z czaséw przedwojennych
i poczatku wojny zauwazy¢ mozna pobozno$¢ rozwijajaca si¢ w kierunku mi-
styki:

Pilnuj¢ codziennej Mszy $w. i Komunii §w. To jest moj oddech [...] Gdy z powodu ulewnego
deszczu nie posztam wezoraj do ko$ciota, czutam si¢ zubozona — wydalo mi si¢ jakbym byta
jednym z cztonkoéw wszech$wiatowej orkiestry i oto przestatam grac, gdy caty zespot dzwiga
melodi¢ wzwy?z [...] — na pozor nic — ktéz by zauwazyt brak jednego instrumentu w zespole
0g6lnym — ale przeciez On, Dyrygent wszech$wiatowej symfonii czuwa i brak najmniejszego
z instrumentow nie jest Mu obojetny [23 sierpnia 1938]%.

30 Por. N. Tulasiewicz, Poprzez ziemi¢ ukochatam niebo...,s. 8, 127.

51 Zob. D. Tulasiewicz, B. Judkowiak, Przeciw barbarzynstwu. Listy — Dzienniki — Wspom-
nienia, Poznan 2013, s. 83—119.

2 Por. N. Tulasiewicz, Poprzez ziemig ukochatam niebo..., s. 20.

3 Por. tamze, s. 85.

** Por. tamze, s. 34, 91.

55 D. Tulasiewicz, B. Judkowiak, Przeciw barbarzynstwu..., s. 23.
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Wiara Natalii dojrzewa w trudnosciach wojennej tutaczki: ,,[o]kres wojny
traktuje osobiscie jako czas cennych, cho¢ trudnych rekolekcji. Tacy przeciez jak
ja winni po wojnie stang¢ w awangardzie walki o nowe oblicze juz nie tylko Pol-
ski, ale §wiata [25 pazdziernika 1942]°%”. Notatki do Psalmow wojny natomiast,
jako swoisty komentarz egzegetyczny, ujawniajg jej glebokie przemyslenia:
»|b]ytoby to picknie [...] gdybySmy tych kilka tysiecy gestapowcow i innych
mogli razem zgromadzi¢ po zwycigstwie i powiedzieli im: «Teraz my jestesmy
silni. Mozemy z wami postapi¢ tak, jak wy z nami. Ale sta¢ nas na co innego. Je-
stescie wolni. Idzcie do swoich i niech zycie dalsze pouczy was najlepiej w czym
zbladziliscien. Taki wyrok takze wstrzgsa dusza [17 sierpnia 1943137

W listach z czasow dziatalno$ci konspiracyjnej i wiezienia odkrywamy Nata-
li¢ petng entuzjazmu i sprytu, odwagi i samozaparcia:

Moi Ziuteczkowie Najmilsi!*®

[...] Co si¢ nie powyrabiato przez tych kilka miesiecy! Tyle zmian! Wszystko osobiscie znosze
dobrze i da Bég niedtugo ucieszymy sie sobg na ulicy Sniadeckich. Na ulicy Miynskiej w Ha-
nowerze dorgczono mi tuz przed wyjazdem tu paczke od Was. Najserdeczniej i najmocniej
dzigkuje, szkoda tylko, Ze tu nie mogtam jej wykorzystac, ale powetuj¢ sobie kiedys te strate,
gdy zajadac si¢ bede z Wami pysznos$ciami, jak niegdys. [...] Pan trapi, Pan tez i koi, pamig-
tajcie! O mnie si¢ nie troskajcie, nie moga jako§ zméc mi¢ trudy. [...] Moze wkrotce mdj adres
si¢ ustabilizuje, to bedziecie mogli do mnie pisac.

Caluje¢ najmocniej

wasza Nata [7 wrzesnia 1944]%.

Zachowalt sie takze jeden z ostatnich listow, w ktorych Natalia, pomimo bez-
nadziejnej sytuacji, dostrzega ciggle sens zycia i potrafi si¢ nim cieszy¢:

Droga przyjaciotko moja, Oluniu!

Znowu si¢ odzywam. [...] Jakos$ dotychczas nie biora nas na transport, moze to wprawdzie
nastgpi¢ lada dzien ze wzgledu na og6lng sytuacje. Jest mi tu nie najgorzej, mam wzgledna
swobode poruszen; w czasie wedrowek do bunkra pobliskiego, gdzie nocujemy, mam troche
przechadzki; za dnia na podworzu barakowym widze pickne drzewa, troche grzadek, jeszcze
zielonych, stowem, najgorsze juz najprawdopodobniej mamy za sobg. Od 10 maja, tj. od czasu
wyjazdu tu, towarzyszy mi jedna z najlepszych kolezanek z Hanoweru, wigc we dwie 1zej
nam nie$¢ niespodzianki wojny. Poza tym poznaj¢ tu coraz inne kolezanki, czasem bardzo
rézne, ale zzywamy si¢ po jakim$ czasie, a wspolna ufna modlitwa najlepiej nas jednoczy.
Najtrudniejsza byta dla mnie pierwsza potowa maja, w Hanowerze u Mont[elupich]® przypadt

% Tamze, s. 71.

57 Tamze, s. 117.

8 Nata jest w wigzieniu i zageszcza aluzje z racji cenzury niemieckiej..., ,,Ziuteczkowie” to
rodzina brata Jozefa; przed wojna Natalia mieszkata z rodzing w Poznaniu przy ul. Sniadeckich 30
m. 8; czytelna jest, przygotowana wczesniej przypomnieniem Poznania, aluzja do uwi¢zienia— na
ul. Mtynskiej w Poznaniu byt areszt.

% Tamze, s. 229.

% Przy ulicy Montelupich w Krakowie byto wigzienie, ostawiona katownia gestapo.
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mi wypoczynek dziesigciodniowy, bo przestatam pracowac 29 kwietnia. Te dni za taskg Boza
przeszly znosnie, nastgpny dopiero etap byt znacznie trudniejszy, ale Bog zawsze cudownie
nas wspierat. Jeszcze w Hanowerze u Mont. miatam krociutka operacj¢ na gruczot limfatyczny
szyjny lewy nagle od marca znacznie powigkszony. [...] Cho¢ podobato si¢ Bogu pomno-
zy¢ mi od pieciu miesiecy trudy wojny, znosze je cierpliwie, wdzigcznym sercem przyjmujac
niezliczone taski, ktére pozwalajg mi dords¢ do kolei losu, takich badz, co badZz dynamicz-
nych. [...] Pomysl, trzy i pot miesigca nie widziatam stonica, powietrza ledwie mogtam tyk-
nac (Spiewka o tym mowi nasza: ,,jedzenie kacze, okienko dla szczura, ale wotamy hurra!”),
jednak mi¢ nie zmoglo. Miatam cigzki $wierzb. Juz zaleczony, ale skora ciggle mi¢ swedzi, bo
musz¢ spa¢ w codziennym ubraniu. W ogoéle, opowiesci bedzie bez konca i to jakich!

oddana sercem Nata [26 wrze$nia 1944]°'.

W 1944 roku odestano Natali¢ z wyrokiem $mierci do obozu w Ravensbriick.
Organizowata tu spotkania literackie, recytowala wiersze i zarliwie si¢ modlita.
Uczyla gimnazjalistki, ktore trafity do obozu wprost z powstania warszawskiego.
Notowata na skrawkach papieru liczne tytuty lektur, ktore jej zdaniem powinny
przeczytaé, gdy wyjda na wolnos¢. Snula plany na przysztos¢, cheiata po zakon-
czeniu wojny pracowa¢ w radio. W Wielki Piatek 30 marca 1945 roku podczas
ostatniej selekcji w obozie zakwalifikowano Natali¢ do stracenia, a 31 marca
1945 roku w komorze gazowej dokonato si¢ jej zycie. Kilka godzin pdzniej woj-
ska alianckie i rosyjskie wyzwalaty oboz®2. Swigto$é Natalii Tutasiewicz bedaca
odpowiedzia na ekstremalne doswiadczenie II wojny Swiatowej dojrzewata przez
lata studiow i pracy nauczycielskiej, przez mitos¢ do wychowankoéw i mitos¢ do
Ojczyzny, przez pasje muzyczne i literackie®.

Na koniec warto zaznaczy¢, ze §wieccy btogostawieni Archidiecezji Poznan-
skiej to dwoje pedagogéw i piecioro wychowankéw. Bojanowski zaproponowat
koncepcje wychowania integralnego polegajacego na oddziatywaniu wycho-
wawczym na wszystkie sfery zycia wychowanka. Tutasiewiczéwna realizowata
pedagogike potaczong z otwarciem na piekno §wiata i pasja poznawania go oraz
wizja $wieckiego apostolstwa. Poznanska Piatka zostata wychowana na systemie
prewencyjnym $w. Jana Bosko, polegajacym na zaniechaniu karania na rzecz
madrej mitosci i towarzyszenia wychowankom. Ich zyciorysy to wazna pomoc
na trudne dla kwestii wychowania czasy. Przedstawione postacie tacza takze gle-
bokie uczucia patriotyczne. Bojanowski wpisal wychowanie patriotyczne w swoj
program wychowawczy, Natalia pisata, ze ,,mituje Ojczyzne jak dusze¢ wlasng®,
a chlopcy z Poznanskiej Pigtki przez dziatalno$¢ konspiracyjna i wiernos$¢ do
konca ztozyli Ojczyznie najwyzsza ofiare. Wszyscy pozostawili po sobie liczne

o Tamze, s. 232.

2 Zob. B. Judkowiak, Blogostawiona Natalia Tulasiewicz [w:],, Nasze czasy wolajq o swigetych
nauczycieli”. 70. Ogolnopolska Pielgrzymka Nauczycieli i Wychowawcow. Jasna Gora, 30 czerw-
ca—1 lipca 2007, red. E. Jankiewicz, Zielona Géra 2007, s. 35.

8 Por. J. Podlaszczak, Trudne czasy...

¢ N. Tulasiewicz, Poprzez ziemig ukochatam niebo..., s. 69.
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zapiski pamigtnikarskie, z ktorych wytaniajg si¢ realistycznie odmalowane cha-
raktery. Dotychczas wydano opracowane cztery tomy Dziennika Edmunda Boja-
nowskiego®, dwa tomy jego notatek pedagogicznych® i dwa tomy koresponden-
¢cji’. W przypadku Natalii Tutasiewiczowny z siedmiu toméw pamietnikarskich
notatek, jakie powstawaly od 1934 roku, zachowaty si¢ cztery: zapiski od 1938
do sierpnia 1943 roku®. Odno$nie do Poznanskiej Piatki posiadamy Dzienniczek
Edy Kazmierskiego oraz kilkadziesiat listow do rodziny, przyjaciot i znajomych
7 czasu wigzienia®,

Jeszcze blizsi wspolczesnemu czytelnikowi staja sie blogostawieni Swieccy
Archidiecezji Poznanskiej z racji zachowanych materialow fotograficznych. Je-
dyne zachowane zdj¢cie btogostawionego Edmunda przedstawia dojrzatego mez-
czyzne z bujnym zarostem na twarzy, zadbanego i elegancko ubranego. Dostepne
zdjecia Pigtki przedstawiajg przystojnych mlodziencéw pelnych zycia i energii,
modnie ubranych i uczesanych. Niektore dokumentujg zarty i chtopiece wybryki
wychowankow Oratorium Salezjanskiego. Liczne zdjecia Natalii przedstawiaja
mtoda, usmiechnieta, atrakcyjna, dobrze ubrang kobiete na wycieczce z uczenni-
cami, na nartach, podczas wyprawy w gory czy spaceru po miescie. Niemozliwe
do zamknigcia w ramach jednego opracowania bogactwo osobowosci i czynow
swieckich btogostawionych Archidiecezji Poznanskiej najlepiej wyrazaja stowa
$w. Jana Pawta Il na zakonczenie homilii beatyfikacyjnej:

Raduyj sig, Polsko, z nowych btogostawionych [...] Spodobato si¢ Bogu ,,wykazaé przemozne
bogactwo Jego taski na przyktadzie dobroci” twoich synow i corek w Chrystusie Jezusie (por.
Ef 2,7). Oto ,,bogactwo Jego taski”, oto fundament naszej niewzruszonej ufnosci w zbawcza
obecnos$¢ Boga na drogach cztowieka w trzecim tysiacleciu!

Sanctity for the Lay People. The Blessed of the Archdiocese of Poznan
Summary

The article shows the profiles of the seven blessed of the Archdiocese of Poznan, and passages from
their memoirs. The author tries to discover the timeless features of the secular model of sanctity in
the hagiographies of Edmund Bojanowski, Czestaw Jozwiak, Franciszek Kesy, Edward Kazmier-
ski, Jarogniew Wojciechowski, Edward Klinik and Natalia Tutasiewiczéwna. The article shows in

% E. Bojanowski, Dziennik..., tom 1-4.

 Prace, szkice i notatki Edmunda Bojanowskiego. Inedita, t. 11, red. E. Gigilewicz, M.L. Opie-
la, Lublin 2016.

7 Korespondencja Edmunda Bojanowskiego z lat 18291871, t. 1-2, red. L. Smolka, Wroctaw
2001.

% por. D. Tutasiewicz, B. Judkowiak, Przeciw barbarzyrstwu ..., s. 11.

¢ M. Tadrzak-Mazurek, Zwyczajni swigci..., s. 156-207.
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each of the seven biographies the path of gradual maturation in faith embedded in the historical
context of events crucial for Poland. A common feature of all the characters is their strong com-
mitment to the cause of education and patriotism based on a solid religious and moral foundation.

Keywords
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»Drzwi zamkniete” czy ,,otwarte bramy”,
czyli thumacz mie¢dzy profanum a sacrum

W wyborze esejow Sacrum, mit, historia Mircea Eliade stwierdza, ze cztowiek re-
ligijny ,,sytuuje si¢ zarazem w srodku $wiata 1 u samego zrodta rzeczywistosci ab-
solutnej, tuz przy «otworzey, ktory umozliwia mu porozumiewanie si¢ z bogami’™.
W podobnej sytuacji znajduje si¢ thumacz literatury religijnej i teologicznej, oscylu-
jac w swej pracy migdzy profanum a sacrum. Z jednej strony grozi mu bowiem, ze
na skutek jego decyzji 0w ,,otwor” zostanie zamkniety, czyli dojdzie do desakraliza-
cji tekstu, ktory nie bedzie juz pozwalat na ,,porozumiewanie si¢” z Bogiem, z dru-
giej za$ strony rozstrzygniecia ttumacza prowadzi¢ moga do nadmiernej sakralizacji
tekstu tam, gdzie autor religijny sytuuje si¢ $wiadomie ,,w srodku $wiata”.

Ale metafora ,,drzwi zamknigtych” i ,,otwartych bram” odnosi si¢ rOwniez
do innych aspektow tego rodzaju przektadu. Co sprawia, ze teksty religijne i teo-
logiczne mogg by¢ hermetyczne dla thumacza, ktory zwykle porusza si¢ w sfe-
rze profanum? Czy czasami rowniez s3 hermetyczne dla thumacza obytego ze
sferg sacrum? Na jakie trudno$ci napotyka, ktore moga spowodowac, ze tekst
docelowy staje si¢ hermetyczny dla odbiorcy? Jaka jest specyfika przektadu tek-
stow o tematyce religijnej badz teologicznej? Czym przektad tekstow religijnych
i teologicznych rozni si¢ od przektadu innych tekstow, jezeli w ogole sie r6zni?
To tylko niektore pytania, ktore mozna w tym kontekscie zadaé¢ i podjac probe
znalezienia na nie odpowiedzi.

Rola slowa w chrzescijanskich tekstach religijnych

Przekonanie, ze teksty religijne r6znig si¢ i powinny si¢ r6zni¢ od tekstow ze
sfery profanum towarzyszy ludzkosci od poczatku. W czasach przedchrzescijan-
skich podziat na to, co $wicte, i to, co Swieckie, byt bardzo klarowny, wyrazny,

' Dr hab. Joanna Kubaszczyk, prof. UAM — germanistka, przektadoznawczyni, thumaczka
literatury teologicznej (gluck@amu.edu.pl).
2 M. Eliade, Sacrum, mit, historia, Warszawa 1993, s. 88.
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czesto zwigzany ze sferg tabu. Dzi$ nie jest on juz jednak czym$ oczywistym?;
dla chrzescijanina sacrum 1 profanum si¢ przenika. Wynika to z tego, ze — jak
zauwaza Eliade — ,,dla judaizmu, ale przede wszystkim dla chrzescijanstwa —
bostwo objawito si¢ w historii™. Dlatego chrzescijanin, nie mogac ani odrzucic¢
historii, ani przyjac jej w catosci, ,,[m]usi nieustannie wybiera¢, dazy¢ do od-
rdznienia w masie wydarzen historycznych — tego wydarzenia, ktore dla niego
moze mie¢ znaczenie odkupicielskie™. Takim wydarzeniem moze by¢ stowo
z przypisywang mu przez judaizm i chrzescijanstwo wielka mocg sprawcza:

Zaiste, podobnie jak ulewa i $nieg spadajg z nieba i tam nie powracaja, dopoki nie nawodnia
ziemi, nie uzyznia jej i nie zapewnia urodzaju, tak iz wydaje nasienie dla siewcy i chleb dla je-
dzacego, tak stowo, ktore wychodzi z ust moich, nie wraca do Mnie bezowocne, zanim wpierw
nie dokona tego, co chcialem, i nie spetni pomyslnie swego postannictwa (Iz 55,10-11)°.

Stowo moze by¢ rozumiane zatem w tekstach religijnych nie tylko jako sto-
wo ludzkie, ale przede wszystkim jako stowo Boze. Stowo to ma moc stwoércza
1 zbawcza. W liscie §w. Jakuba Apostota czytamy: ,,Przyjmijcie w duchu tagod-
nos$ci zaszczepione w was stowo, ktore ma moc zbawi¢ dusze wasze” (Jk 1,21),
a wiec stowo ma moc uzdrawiajaca, moze by¢ ratunkiem, powodem przemiany.
Szczego6lng moc stowom przypisuje si¢ oczywiscie nie tylko w chrzescijanstwie,
ale i w innych religiach czy dzialaniach rytualnych. Wazne jest jednak, zeby pod-
kresli¢, ze stowo w tekstach religijnych nie jest rzeczywistoscig obojetng. Jezeli
ma by¢ stowem Bozym, to musi by¢ dane. Wyraza to na przyktad sw. Pawet,
piszac do jednej z pierwszych gmin w Efezie:

Wezcie tez hetm zbawienia i miecz Ducha, to jest stowo Boze — wsrdd wszelakiej modlitwy
i blagania. Przy kazdej sposobnosci modicie si¢ w Duchu! Nad tym wtasnie czuwajcie z cala
usilnoscia i proscie za wszystkich $wietych i za mnie, aby dane mi bylo stowo, gdy usta moje
otworze, dla jawnego i swobodnego gloszenia tajemnicy Ewangelii, dla ktorej sprawuje
poselstwo jako wigzien, azebym jawnie ja wypowiedzial, tak jak winienem (Ef 6,17-20).

Wigze sie z tym przekonanie, ze niektore teksty, szczegolnie Pismo Swiete,
sa natchnione, to znaczy ich autorstwo nie jest czysto ludzkie, ale udziat w ich
powstawaniu ma Duch Swiety. Dobitnie wyraza to Benedykt XVI w adhortacji
Verbum Domini’:

3 Tamze, s. 194.

4 Tamze, s. 193.

5 Tamze, s. 193—194 (wszystkie wytluszczenia w tekstach cytowanych pochodzg od autorki
artykuhu, natomiast wyrdznienie za pomoca druku rozstrzelonego zastosowano do miejsc podkre-
$lonych przez autoré6w cytowanych prac).

¢ Wszystkie cytaty biblijne za Biblig Tysigclecia, wyd. 3 poprawione, Poznan—Warszawa 1980.

" Adhortacja apostolska Verbum Domini, [online] https://w2.vatican.va/content/dam/bene-
dict-xvi/pdf/apost_exhortations/documents/hf ben-xvi_exh 20100930 verbum-domini_pl.pdf
[11.12.2018].
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Tak wicc stowo Boze wyraza si¢ ludzkimi stowami dzieki dziataniu Ducha Swietego. Misja
Syna oraz misja Ducha Swictego sg nieroztaczne i stanowia jedyng ekonomie zbawienia. Ten
sam Duch, ktory dziata we wcieleniu Stowa w tonie Dziewicy Maryi, kieruje takze Jezusem
podczas catej Jego misji i zostaje obiecany uczniom. Ten sam Duch, ktéry mowit przez proro-
kow, wspiera i inspiruje Kosciot w dziele gloszenia stowa Bozego i w przepowiadaniu Aposto-
1ow; ostatecznie to ten sam Duch, ktory natchnatl autorow $wietych Pism (VD 15).

Stowo wigze si¢ rowniez z aspektem przyblizania si¢ do sacrum 1 wyrazania
tajemnicy, na co wskazuje cytowany $w. Pawel. Poniewaz stowo w tekstach reli-
gijnych dotyka rzeczywistosci duchowej, wigc szczegodlnie istotne jest otwarcie si¢
na Ducha $w., ktory przez stowo przemawia. Stowo okazuje si¢ zatem w chrzesci-
janstwie owym ,,otworem”, umozliwiajagcym komunikacj¢, porozumienie si¢ z Bo-
giem, ale tylko wtedy, gdy ten, kto postuguje si¢ stowem, otwiera si¢ na dziatanie
Ducha Bozego. Dotyczy to rowniez thumaczy, jezeli stowo przetozone ma zacho-
wac¢ moc. Thumacz postugujacy zatem na przyklad podczas spotkan ewangeliza-
cyjnych poza przygotowaniem merytorycznym powinien by¢ otwarty na dzialanie
Ducha $w. W przektadzie religijnym nastepuje stad podwojne otwarcie na Innego.
Thumacz otwiera si¢ na tego, kto glosi, ale jednoczesnie na Tego, ktorego glosi glo-
szacy. Podobnie jak gloszacy staje si¢ narzedziem. Na ten aspekt bycia narzgdziem
wskazuje dobitnie ewangelicki teolog Dietrich Bonhoeffer:

Apostotowie sg wybranymi przez Boga $wiadkami faktow objawienia w Jezusie Chrystusie. Zyli
w cielesnej wspolnocie Jezusa, widzieli Tego, ktory stat si¢ cztowiekiem, ukrzyzowanego, zmar-
twychwstatego i dotykali rekoma Jego ciata (1 J 1:1). Sa $wiadkami, ktorych Bég, Duch Swiety,
uzywa jako narzedzi do przekazania Stowa. Kazanie apostotow to Swiadectwo cielesnego wy-
darzenia, jakim bylo objawienie Boga w Jezusie Chrystusie. Na tym fundamencie apostotow
i prorokéw zbudowany jest Kosciot, ktorego kamien wegielny to Jezus Chrystus (Ef 2:20).
Wszelkie pozniejsze kazanie musi by¢ rowniez apostolskie i budowac na tym fundamencie. Jed-
nos$¢ migdzy nami a pierwszg wspdlnotg opiera si¢ wige na stowie apostotow. W jakim stopniu
nauka apostolska sprawia, ze nieodzowne staje si¢ nieustanne stuchanie? Stowo apostolskie jest
w stowie ludzkim prawdziwym Stowem Bozym (1 Tes 2:13), ktore chee przyjaé¢ ludzi i posiada
taka moc. Stowo Boze szuka zboru, aby go przyjac. Jest istotne w zborze, samo z siebie wchodzi
do niego 1 ma wiasna, skierowang ku zborowi dynamike. Nie dzieje si¢ tak, ze z jednej strony
jest stowo, jaka$ prawda, a z drugiej zbor, kaznodzieja za$ tylko sigga po stowo, postuguje sie
nim, porusza nim, aby zanies¢ je do zboru i zastosowac je do niego. Wrecz przeciwnie — Slowo
pokonuje te droge samo z siebie, kaznodzieja nie powinien i nie moze zrobi¢ nic poza stuzba
dynamice Stowa, poza nieprzeszkadzaniem mu. Stowo wychodzi w §wiat, aby przyjac ludzi;
wiedzieli o tym apostotowie i to ksztattowato ich kazanie®.

Bonhoeffer podkresla w tym fragmencie podmiotowos¢ Stowa, ktére przy-
chodzi ,,samo z siebie”. Rolg kaznodziei oraz thumacza — w rozwazanej tutaj
sytuacji podwdjnego zaposredniczenia — jest nieprzeszkadzanie Stowu. Stad
tak istotna okazuje si¢ moim zdaniem duchowa dyspozycyjnos¢, znajdujaca kon-
kretny wyraz w tym, ze dla thumaczy petnigcych postuge religijng nie tylko wa-

8 D. Bonhoeffer, Nasladowanie, Katowice 2017, s. 206-207.
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runkiem sine qua non jest bycie osoba wierzacg, ale i w kontekscie katolickim
zwykle odpowiednie przygotowanie w formie odbycia spowiedzi.

Bonhoeffer porusza ponadto kwesti¢ ,,stuchania”. Stuchanie, a nawet wigcej,
nieustanne wstuchiwanie si¢ w zywe Stowo, by je potem moéc przekazaé, to ko-
lejny aspekt pracy thumacza chrzescijanskich tekstow religijnych. Stuchanie wig-
ze si¢ etymologicznie z postuchem i postuszenstwem. Na 0w aspekt postuszen-
stwa wskazuje rowniez cytowany teolog, zauwazajac, ze ,,wiara i postuszenstwo
tworzg nierozerwalng cato$¢™, a postuszenstwo ,,jest zarowno nastepstwem, jak
i warunkiem wiary”'?. Aspekt postuszenstwa jest szczegolnie wart uwagi w cza-
sach emancypacji tlumacza i traktowania tekstu oryginatu jako ,,oferty informa-
cyjnej”, jak czynig to np. zwolennicy teorii Skopos''. Taka — zautonomizowa-
na — postawa ttumaczy wobec tekstu da si¢ zaobserwowac¢ m.in. w niektorych
wspotczesnych przektadach biblijnych jak w krytykowanym przektadzie nie-
mieckim Bibel in gerechter Sprache', w odniesieniu do ktérego zarzuca si¢ ze-
spotowi thumaczy i wydawcom ,,zdrad¢ Ewangelii”*? czy ,,zafalszowanie”'* oraz
ze nie doczytali oni konczacych Pismo $§w. wersow Apokalipsy (Ap 22,18-19)
ostrzegajacych zaréwno przed usunigciem, jak i dotozeniem czegokolwiek do tej
ksiegi'®. Wymaga to jednak od thumacza wtasnie postawy postuszenstwa i poko-
ry, stanigcia w autorytecie i podporzadkowania si¢ mu. Kwestia samowolnych
rozszerzen (amplifikacji), eliminowania badz innych nieuzasadnionych modyfi-
kacji jest oczywiscie kwestig etyczng w kazdym rodzaju przektadu, w przekta-
dzie religijnym nabiera jednak szczegdlnej wagi'. Chrzescijanie wierza bowiem,

% Tamze, s. 50.

10 Tamze, s. 51.

K. Reiss, H.J. Vermeer, Towards a General Theory of Translational Action: Skopos Theory
Explained, Manchester 2013, s. 33.

12 Bibel in gerechter Sprache, hrsg. v. U. Bail, F. Criisemann, M. Criisemann, E. Domay, Gii-
tersloh 2006. Dostowny przektad tego tytutu brzmi Biblia w sprawiedliwym jezyku, jednak wysu-
wane sg postulaty, by thumaczy¢ go jako ,,Biblia w jezyku oddajacym sprawiedliwo$¢ (kobietom)”
(E. Adamiak, Imie Boga jest nieprzetlumaczalne. Spér o przeklady Pisma Swietego, ,, Tygodnik
Powszechny” 2.01.2007), por. tez A. Gomola, Mysl feministyczna w przekiadach Biblii, ,,Przekla-
daniec” 24/2011, s. 212-227, tu: s. 221.

3 D. Gutzen, ,, Denn wer dolmetzschen wil, mus grosse vorrath von worten haben”. Von Lu-
thers Bibeliibersetzung zur Bibel in gerechter Sprache [w:] Gutes Ubersetzen: Neue Perspekti-
ven fiir Theorie und Praxis des Literaturiibersetzens, hrsg. v. A. Buschmann, Berlin—Boston 2015,
s. 243-281, tu: s. 281.

4 R. Smend, Wohltuendes Durcheinander. Biblische Predigten, Stuttgart 2007, s. 10. Tu: za
D. Gutzen, Denn wer dolmetzschen wil, s. 281.

5 D. Gutzen, Denn wer dolmetzschen wil, s. 281.

16 W odniesieniu do tekstow religijnych mozna mutatis mutandis odnie$¢ nastepujace zale-
cenie z Instrukcji Liturgiam authenticam: ,,nalezy przede wszystkim mie¢ na uwadze zasade, ze
przektad tekstéw liturgicznych liturgii rzymskiej ma by¢ nie tyle dzietem artystycznym, ile raczej
wiernym i doktadnym oddaniem w jezyku narodowym oryginalnych tekstow. Chociaz wolno ko-
rzystac ze swobody w doborze stow oraz stosowaé sktadnig i styl odpowiednie do tekstu w jezyku
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ze wiara rodzi si¢ ze shuchania. Stad stowo musi by¢ gltoszone z moca w postu-
szenstwie, a wezwanie do stuzby Stowu jest rodzajem powotania, co dotyczy
réwniez thumaczy. W tym miejscu pojawia si¢ jednak pytanie o to, komu thumacz
ma by¢ w rozumieniu stowa postuszny. Odpowiedz dla katolika jest jasna —
Koséciotowi!”. Ale rowniez w Kosciotach protestanckich postuszenstwo zborowi
w rozumieniu i gloszeniu stowa jest wedlug Bonhoeffera rzecza oczywista, co
wigze si¢ z rozpoznaniem herezji i wykluczeniem heretyka, brak jednak instancji
nadrzednej, ktora w katolicyzmie jest Urzad Nauczycielski Kosciota, w zwigzku
z czym ocena roznych zboréw moze by¢ odmienna:

Rozpoznanie granicy migdzy dozwolonym pogladem jakiej$ szkoty a herezja nie zawsze jest
proste. Dlatego w niektorych zborach toleruje si¢ pewne nauki jako poglad danej szkoty, pod-
czas gdy w innym usunigto je juz jako herezje (Obj 2:6.15n). Gdy jednak herezja staje si¢
oczywista, konieczne jest jej catkowite wykorzenienie. Glosiciel herezji zostaje wykluczony
ze zboru chrze$cijanskiego 1 z osobistej wspolnoty (Ga 1:8; 1 Kor 16:22; Tt 3:10; 2 J 10n).
Stowo czystego zwiastowania musi widzialnie taczy¢ i dzieli¢c. W ten sposob jasno ukazuje
si¢ przestrzen zwiastowania i porzadku zboru w ustanowionej przez Boga koniecz-
nosci's.

Tradycja

W chrzescijanstwie stowo trzeba ustysze¢ w wierze i w Tradycji, czyli w taczno-
$ci z tymi, ktorzy je wezesniej ustyszeli:

Albowiem i my$my otrzymali dobra nowing, jak i tamci, lecz tamtym stowo ustyszane nie byto
pomocne, gdyz nie taczyli si¢ przez wiarg z tymi, ktorzy je ustyszeli (Hbr 4,2).

Odnosi si¢ to rowniez do pracy ttumacza tekstow chrzescijanskich, ktory nie
moze abstrahowac¢ od Tradycji i wspolnoty wierzacych, czyli Kosciola, inaczej
stowo nie bgdzie ,,pomocne”, a moze by¢ nawet ,,szkodliwe”. Zwykle kojarzy
sie takie podejscie — i zapewne poniekad stusznie — z katolicyzmem. Zasade
wspoldziatania Tradycji, Pisma §w. i Urzgdu Nauczycielskiego Kos$ciota przywo-
huje Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym:

narodowym i do toku mowy, ktory jest wtasciwy dla jezyka ojczystego, to jednak wypada, aby tekst
oryginalny, czyli pierwotny, na ile to mozliwe, byt ttumaczony bardzo wiernie i bardzo doktadnie,
a mianowicie bez jakichkolwiek opuszczen albo dodatkow, co do jego tresci, oraz bez wprowadza-
nia parafraz i glos; przystosowanie tekstu do wlasciwosci i przymiotow réznych jezykoéw narodo-
wych powinno by¢ nieznaczne i przeprowadzone ostroznie” (pkt 20).

17 W wypadku dziet wydawanych drukiem wyrazem aprobaty KoS$ciota jest nihil obstat czy
imprimatur; dopuszczanie do liturgii ksigg liturgicznych, w tym lekcjonarzy i ewangeliarzy, lezy
w gestii konferencji biskupow (por. KPK, kan. 838 § 3); http://www.trybunal.mkw.pl/Kodeks%20
Prawa%20Kanonicznego.pdf [12.11.2018].

¥ D. Bonhoeffer, Nasladowanie, s. 209-210.
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Jasne wicc jest, ze $wieta Tradycja, Pismo Swicte i Urzad Nauczycielski Kosciota, wedle naj-
madrzejszego postanowienia Bozego, tak $cisle si¢ ze sobg tacza 1 zespalaja, ze jedno bez
pozostalych nie moze istnie¢, a wszystkie te czynniki razem, kazdy na swdj sposob, pod
natchnieniem jednego Ducha Swigtego przyczyniaja si¢ skutecznie do zbawienia dusz'.

W katolicyzmie zaktada si¢ za Drugim Listem §w. Piotra, ze ,,zadne pro-
roctwo Pisma nie jest dla prywatnego wyjasnienia”, bo w PiSmie zawarte sg
»trudne do zrozumienia pewne sprawy, ktére ludzie niedouczeni i mato utwier-
dzeni opacznie ttumacza, [...], na wlasng swoja zgube” (2 P 3,16). Innymi
stlowy, odczytanie tekstu Biblii wymaga merytorycznego przygotowania. Po-
prawnemu odczytaniu Biblii stuzy wielos¢ metod. Papieska Komisja Biblijna
w dokumencie Interpretacja Pisma Swietego w KosSciele omawia stosowane
metody, pragnac ,,wskaza¢ drogi do takiej interpretacji Pisma $w., ktore ujaw-
niatyby rownoczesnie ludzki i Boski charakter tej Ksiggi”?’. Od tlumacza wy-
maga to odczytywania stowa w Tradycji, nie za§ dowolnie. Przejawia si¢ to
miedzy innymi w tym, ze przekltadajac teksty, w ktorych cytowane jest Pismo
$w., thumacz zasadniczo powinien korzysta¢ z zaaprobowanych przez Kosciot
przektadow Biblii, a nie ttumaczy¢ na wiasng rgke?!. Czasami moze staé si¢
to problemem, gdy istnieja rozbieznosci w przektadach na poszczegdlne jezy-
ki wynikajace np. z wieloznacznos$ci poje¢ i autor nadbudowuje sens wywo-
dow na konkretnym przektadzie, ktory nie ma swego znaczeniowego pendant
w przektadach funkcjonujacych w jezyku docelowym, albo gdy autor uprawia
egzegeze na podstawie wilasnych przektadow, pokazujac mozliwosé innych,
nowych odczytan. W takich sytuacjach ttumacz ma rézne mozliwosci. Jezeli
egzegeza ta jest integralng czescia szerszych wywodow, to musi zwykle nego-
cjowac mozliwo$¢ przektadu dostownego, nieopartego na autorytecie przekta-
dow opublikowanych i zaaprobowanych. Tak byto np. w przypadku przektadu

1 Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym, [online] https://www.swietywojciech.pl/
Strefa-katechety/Bezplatne-pomoce-do-pobrania/Szkola-ponadgimnazjalna/Konstytucja-dogma-
tyczna-o-Objawieniu-Bozym-DEI-VERBUM, 10 [11.12.2018].

2 Interpretacja Pisma Swietego w Kosciele, Papieska Komisja Biblijna, 10 maja 2005. W ar-
tykule nie rozwazam réznorodnych problemoéw szczegdtowych, przed jakimi przez stulecia stawali
i wciaz stajg thumacze Biblii, bo rozsadzitoby to ramy niniejszego artykutu, ktérego celem jest od-
powiedz na bardziej fundamentalne pytanie o réznice migdzy przektadem $wieckim a religijnym.
Problemami szczegdtowymi zajmuja si¢ liczne prace poswigcone przektadom biblijnym, z now-
szych np. M. Wojciechowski, Stabe punkty polskiego ttumaczenia Ewangelii w Biblii Tysigclecia,
,,Biblica et Patristica Thoruniensia” 9 (2016) 4, s. 151-163; M. Majewski, Jak przektady zmieniajg
Biblie. O teorii i praktyce tumaczenia Pisma Swietego, Krakow 2013 (skrypt).

21 Zalecenia Kongregacji Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw w Instrukcji Liturgiam
authenticam sa w tej kwestii jednoznaczne: ,,w zadnym wypadku nie wolno dokonywa¢ przekta-
dow z thumaczen opracowanych juz na inne jezyki, [...] nalezy tltumaczy¢ bezposrednio z tekstow
oryginalnych” (pkt 24).
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ksigzki Klausa Bergera Po co Jezus umart na krzyzu** czy tekstow Gerharda
Lohfinka autorstwa Elizy Pieciul-Karminskiej®. Jezeli rozbiezno$¢ w prze-
ktadach dotyczy tylko niewielkiego fragmentu, a nie ma przektadu w jezyku
docelowym, ktory oddawalby sens w identyczny sposéb, to moze w przypisie
zosta¢ zaznaczone, ze przektad jest thumaczeniem dostownym z konkretnego
jezyka. W Nasladowaniu [Nachfolge] Dietricha Bonhoeffera w moim przekta-
dzie w odniesieniu do cytatu Blogostawieni diwigajqcy cierpienie, albowiem
oni bedq pocieszeni (Mt 5,4 BT), ktory w przektadzie Tysiaclatki brzmi: Blogo-
stawieni, ktorzy si¢ smucq, albowiem oni bedq pocieszeni, w przypisie pojawia
si¢ informacja, ze konkretny fragment cytatu, a mianowicie fraza ,,dzwigajacy
cierpienie” to dostowne tlumaczenie z niemieckiego przektadu Biblii Lutra,
ktory uzywa pojecia Leidtragende*.

Ale przektad w kontekscie i z uwzglednieniem Tradycji nie jest tylko domena
katolicyzmu. Dotyczy to takze pozostalych denominacji chrzescijanskich oraz
innych religii. W protestantyzmie istnieje wprawdzie zasada sola scriptura, ktora
W swym pierwotnym rozumieniu czynita Bibli¢ jedynym autorytetem i odrzucata
Tradycj¢ 1 ustalenia Kosciota. Z perspektywy czasu trzeba jednak powiedzie¢
po pierwsze, ze Tradycja katolicka zostala zastapiona protestancka (lub r6znymi
tradycjami) 1 czgsto jest ona restrykcyjnie przestrzegana, co szczegdlnie widac
w pewnego rodzaju konserwatyzmie nazewniczym, ktory ttumacz musi uwzgled-
ni¢, poniewaz jezyk ma tu poniekad znaczenie tozsamotworcze (np. uzywanie
stowa zbor). Po drugie, jak zauwaza Mieczystaw Polak, powotujac si¢ na Karla
Rahnera:

Potoczne rozumienie pojecia ,.tradycja” moze prowadzi¢ do réznych nieporozumien. Jednym
z nich jest na przyktad twierdzenie, ze Koscioty protestanckie odrzucaja Tradycje, a przyjmuja
tylko Pismo Swiete. ,.Sola scriptura Reformacji nie jest juz jednak doktryna, ktéra dzieli Ko-
$cioly” (Karl Rahner)®.

Uwzglednienie Tradycji badz roznych tradycji w przektadzie religijnym ma
stad istotne znaczenie i musi by¢ respektowane przez ttumacza.

2 K. Berger, Po co Jezus umart na krzyzu? [Wozu ist Jesus am Kreuz gestorben], thum. E. Pie-
ciul-Karminska, Poznan 2004.

2 Problematyczny w tym sensie byt przektad Magnificat w G. Lohfink, L. Weimer, Maryja —
nie bez Izraela. Nowe spojrzenie na nauke o Niepokalanym Poczeciu [Maria — nicht ohne Israel.
Eine neue Sicht der Lehre von der Unbefleckten Empfangnis], thum. E. Pieciul-Karminska, Poznan
2010 czy tez przektad Psalmow w G. Lohfink, Modlitwa mojq ojczyzng. Teologia i praktyka modli-
twy chrzescijanskiej [Gebet schenkt Heimat. Theologie und Praxis des christlichen Gebets], thum.
E. Pieciul-Karminska, Poznan 2011. Informacj¢ podaj¢ za autorka przektadu.

2 Por. D. Bonhoeffer, Nasladowanie, s. 90.

5 M. Polak, Pismo Swiete czy Tradycja? ,Przewodnik katolicki” 7/2004, [online] https://opo-
ka.org.pl/biblioteka/T/TD/zkatechizmu_07.html [25.01.2018].
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Inkulturacja

Uwzglednienie Tradycji nie oznacza wszakze §lepego powielania. Warto w tym
miejscu wroci¢ jeszcze raz do cytatu z Eliadego, ktory méwi w pierwszej cze-
$ci, ze cztowiek religijny sytuuje sie w §rodku §wiata. Ma to znaczenie rowniez
dla przektadu tekstow religijnych, poniewaz ich thumacz nie abstrahuje od §wiata.
Wynika to juz z cytowanego wezesniej dokumentu Interpretacja Pisma Swietego
w Kosciele, w rozdziale czwartym ktoregoz, zatytutowanym [Interpretacja Biblii
w zyciu Kosciofa, Papieska Komisja Biblijna podejmuje temat inkulturacji, piszac:

Pierwszy etap inkulturacji polega na przettumaczeniu natchnionego Pisma $w. na inny jezyk.
Etap ten jest wzmiankowany juz w Starym Testamencie, ktory wspomina o tym, jak to tekst
hebrajski Biblii byt ludziom przekazywany naprzod ustnie po aramejsku (Neh 8,8.12), a potem
juz na pismie po grecku. Ttumaczenie nigdy bowiem nie jest czyms$ w rodzaju tylko transkryp-
cji tekstu oryginalnego. Przejscie od jednego jezyka do drugiego pociaga za soba z koniecz-
no$ci zmiang kontekstu kulturowego: same pojecia nie sg identyczne, odmienne przestanie
zawiera si¢ w poszczegdlnych symbolach poniewaz pozostaje ono w nurcie innych tradycji
myslowych i w konteksécie odmiennych stylow zycia.

Nowy Testament, napisany po grecku, w catej swej rozciagtosci, nosi na sobie znamiona dyna-
mizmu inkulturacji. Stanowi on bowiem swoistg transpozycj¢ palestynskiego orgdzia Jezusa
na kategorie kultury judeohellenistycznej, co oznaczato wyrazng wolg wyjscia poza granice
jednego tylko srodowiska kulturowego?.

Problem inkulturacji, jak pokazuje 6w fragment, istniat wtasciwie od samego
poczatku istnienia chrzescijanstwa, a wezesniej juz w judaizmie. Z kwestig in-
kulturacji mierzyli si¢ tez zawsze wielcy ttumacze Pisma $w. jak $w. Hieronim,
Luter czy Nida. Ten ostatni, pracujac w Amerykanskim Towarzystwie Biblijnym,
sformutowat koncepcje ekwiwalencji dynamicznej wtasnie na bazie pracy nad
przektadami Biblii:

In such a translation the focus of attention is directed, not so much toward the source message,
as toward the receptor response. A dynamic-equivalence (or D-E) translation may be described
as one concerning which a bilingual person can justifiable say, “That is just the way we would
say it”%".

Przektad religijny musi zatem uwzglednia¢ tez ten aspekt, odpowiadajac
sobie na pytanie, jak w danym jezyku i danej kulturze nazwano by dana rzecz.
Nie dotyczy to oczywiscie tylko przektadow biblijnych. Ten sam tekst religij-

% [Interpretacja...

27 E.A. Nida, Toward a Science of Translating: With Special Reference to Principles and Pro-
cedures Involved in Bible Translating, Leiden 1964, s. 166: ,,[w] takim przektadzie uwaga skon-
centrowana jest nie tyle na przekazie zrodtowym, ile na reakcji odbiorcy. Ttumaczenie dazace do
ekwiwalencji dynamicznej mozna opisa¢ jako takie, o ktorym dwujezyczna osoba moze w sposob
uzasadniony powiedzie¢: «Tak whasnie bysmy to powiedzieli»” (thum. J.K.).
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ny czy teologiczny moze zosta¢ inaczej przelozony w zaleznos$ci od tego, czy
przektad sporzadzany jest dla katolikow czy dla protestantow, inkulturacja nie
jest tutaj zatem zwigzana tylko z przektadem na inny jezyk (np. z przektadem
z jezyka niemieckiego na jezyk polski), ale tez na inng kulture religijna, ktora
wigze si¢ np. z odmiennymi tradycjami nazewniczymi, Tradycja czy innymi
sposobami gloszenia. Jezeli nie dojdzie do inkulturacji, to moze si¢ zdarzy¢,
ze owe metaforyczne drzwi bgda dla odbiorcy zamknigte, tzn. obcos¢ kulturo-
wa sprawi, ze zamknie si¢ on na przekaz i w ten sposob niemozliwe stanie si¢
»porozumiewanie si¢” za posrednictwem tego tekstu z Bogiem. Przyktadem
takiej inkulturacji jest katolicki przektad Nasladowania i pdzniejsza redakcja
i adaptacja ewangelicka spolszczenia®®. Jednoczesnie jednak przy inkulturacji
czyhaja na tlumacza pewne niebezpieczenstwa. Wzmiankowany dokument
Papieskiej Rady ostrzega przed dwoma: powierzchowna adaptacja oraz synkre-
tyczng kompilacja:

Calkowita wiernos¢ osobie Chrystusa, dynamizmowi Jego tajemnicy paschalnej oraz mitos¢
do Kosciota, pozwalaja unikng¢ dwu rozwigzan btgdnych: powierzchownej ,,adaptacji” ore-
dzia biblijnego oraz jego rozplynigcia si¢ w synkretycznej kompilacji*.

W tym kontek$cie problematyczne sa m.in. napi¢tnowane przez Zespot
Jezyka Religijnego Rady Jezyka Polskiego przektady Pisma Swietego na gwa-
ry i regionalne badz srodowiskowe odmiany jezyka. Autorzy noty krytycznej
zauwazaja:

Tego typu zabiegi , translatorskie” nie stuza, naszym zdaniem, udostepnianiu Pisma Swictego,
ale narazaja jego tre$¢ na jezykowa trywializacje, a na plaszczyznie doswiadczenia religijnego
na bezrefleksyjne mieszanie sacrum z profanum. Nie maja tez, niestety, wartosci literackiej,
ktéra mogtaby by¢ argumentem na ich ,,obrong”.

Pomysly watpliwej jakos$ci merytorycznej i nieumieje¢tne wykonanie szkodza tekstom uzna-
wanym przez chrzescijan za §wigte. Szkodza tez dialektowi czy gwarze. Na niewiele zda sig¢
réwniez szermowanie hastem inkulturacji, jesli przedstawiane teksty beda niedopracowane,
a z lokalnej badz $rodowiskowej kultury bra¢ beda w sposob nieprzemyslany tylko pewne
powierzchowne elementy. Takie zabiegi nie przystuza si¢ ani ewangelizacji, ani szacunkowi
dla regionalizmow i gwar®.

2 Por. D. Bonhoeffer, Nasladowanie [Nachfolge], thum. J. Kubaszczyk, Poznan 1997 oraz
tenze, Nasladowanie 2017. Protestantyzacja (czyli inkulturyzujaca adaptacja) wczesniejszego prze-
ktadu katolicyzujacego byta mozliwa dzigki konsultacji i redakcji spolszczenia dokonanej przez
teologa ewangelickiego Jerzego Sojke.

¥ Interpretacja....

30 A. Czesak i in., Uwagi o wspélczesnych przekladach Biblii, Rada J¢zyka Polskiego, 2007,
[online] http://www.rjp.pan.pl/index.php?option=com_content&view=article&id=154:uwagi-o-wspol-
czesnych-przekadach-biblii&catid=55&Itemid=67 [14.11.2018].
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Kultura religijna i wyznawane wartosci

Kwestia inkulturacji wiaze si¢ tez $cisle z jezykiem uzywanym w przektadanych
tekstach religijnych, sposobem formutowania mysli oraz ze sfera wyznawanych
wartos$ci. W cytowanym dokumencie mowa jest dalej w kontek$cie inkulturacji
m.in. o sferze odczu¢, sposoboéw myslenia, stylu zycia i wyrazania si¢ specyficz-
nego dla danej kultury lokalnej*!.

Jak wiadomo z badan psychologicznych, lingwistycznych i pragmalingwi-
stycznych, sposob myslenia i wyrazania si¢ jest silnie uwarunkowany kulturo-
wo? i ,,przekopiowany” moze spowodowac odrzucenie przestania. Ten etap in-
kulturacji zwigzany réwniez z przektadem wigze si¢ m.in. z aprobowana w danej
kulturze sferag wartosci. Nie chodzi tutaj przy tym o wartos$ci czysto religijne, ale
z religia skorelowane. Aby to wyjasni¢, mozna odwota¢ si¢ na przyktad do roz-
nic migdzy kulturg katolicka a protestancka. Brieskorn, charakteryzujac religie
w kulturze niemieckiej, pisze w odniesieniu do kultury protestanckie;:

Von der Augsburgischen Konfession ausgehend, formte sich eine protestantische Kultur.
Keineswegs kampfte man lediglich innerhalb eines engen theologischen Fachzirkels, das Volk
beteiligte sich oft intensiv an den Auseinandersetzungen und bildete sich eine neue, seine
Kultur. Nicht alle Kunstzweige wurden zum Leidwesen so mancher weitergepflegt, mancher
Ergdtzung musste man sich entsagen, und Frohlichkeit verkriimmte etwas. Das Leben enthielt
einen ernsteren und schwereren Charakter zugesprochen®.

Brieskorn wskazuje zatem na takie cechy kultury protestanckiej jak powaga,
deprecjonowanie radosci i zabawy. Mozna by tu pewnie dorzuci¢ jeszcze nie-
ufnos¢ wzgledem uczué i intelektualizacje, ktorej nie nalezy myli¢ z racjona-
lizmem. Opis ten dotyczy co prawda kultury protestanckiej, sSrodkami filmowymi
przepicknie ukazanej w filmie Uczta Babette**, ale mysle, ze mozna postawié
zasadne pytanie, jak dalece silna obecno$¢ protestantyzmu przez pot tysiaclecia
w takich krajach czy adekwatniej obszarach kulturowych jak np. Niemcy wply-
neta rOwniez na protestantyzacje katolicyzmu w danym kraju.

31 Tamze.

32 Por. np. P. Boski, Kulturowe ramy zachowan spolecznych. Podrecznik psychologii
miedzykulturowej, Warszawa 2010.

33 N. Brieskorn, Die Religion in der deutschen Kultur [w:] Religion und Kirche in der moder-
nen Gesellschaft: polnische und deutsche Erfahrungen. Veroffentlichungen des Deutschen Polen-
Instituts, hrsg. v. E. Kobylinska, A. Lawaty, Wiesbaden 1994, s. 75-94, tu: s. 83: ,,[w] oparciu
o wyznanie augsburskie powstata kultura protestancka. Bynajmniej nie walczono jedynie w wa-
skim gronie teologicznych ekspertow, spoteczenstwo uczestniczylo czgsto intensywnie w sporach,
tworzac nowa, swoja kulturg. Ku ubolewaniu wielu nie rozwijano nadal wszystkich gatezi sztuki,
trzeba si¢ byto wyrzec wielu przyjemnosci, a rado$é nieco skarlata. Zyciu nadano powazniejszy
i ciezszy charakter (ttum. J.K.).

3% G. Axel (rez.), Uczta Babette [Babettes gaestebud], na podstawie opowiadania Karen Blixen,
Dania 1987.
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Polski katolicyzm cechuje natomiast duzo wigksza emocjonalnos¢, lirycz-
no$¢ oraz sprzgzenie z pierwiastkiem narodowym, co wigze si¢ miedzy inny-
mi z odwotywaniem si¢ w tekstach religijnych do historii (bogoojczyzniano$¢).
Pewne koncepcje, budzace pozytywne konotacje ze wzgledu na historig Polski,
pojawiajace si¢ w polskich tekstach religijnych, moga by¢ niezrozumialte dla od-
biorcy niemieckiego, np. nastepujacy tekst, odwotujacy si¢ w sferze symbolicz-
nej do demokracji szlacheckiej i instrumentu wolnej elekc;ji:

Tuz przed potnoca Prymas Polski odebrat od mtodziezy symboliczny Akt Elekeji Chrystusa.
,Wybraé¢ Chrystusa na kréla swojego zycia, to podporzadkowac Jemu wiasne cele, Jemu
odda¢ wlasng wolnos¢. Mieé Chrystusa za Krola, to znaczy zy¢ wedhug Jego praw i zasad,
ktore objawit w Ewangelii” — mowit kard. Jozef Glemp*.

Odbiorca niemiecki moze mie¢ tez trudno$¢ z akceptacja emocjonalnosci w pol-
skim zyciu duchowym, w polskiej religijnosci. Natomiast teksty niemieckie, pozba-
wione z reguly emocjonalno$ci, mogg si¢ wydawacé polskim odbiorcom przeintelek-
tualizowane. Kwestia emocjonalnosci jest oczywiscie sprawa gradacji. W publikacji
cytowanej juz powyzej, w wywiadzie z ojcem Janem Goérg pada pytanie:

Polskie przezywanie wiary jest dosy¢ statyczne, powsciagliwe, utozone, bardzo si¢ r6zni od
chrzes$cijanstwa w Afryce czy nawet w Europie Potudniowej. Natomiast Lednica to jest zywiot
i entuzjazm. Jaki jest na to sposob? Moze po prostu tatwiej wykrzesa¢ entuzjazm z mtodych
ludzi niz z dorostych i starszych, ktorzy stanowig wickszo$¢ w naszych parafiach?3

Réznice w emocjonalnosci moga stanowi¢ niekiedy wigksza barierg niz roz-
nice jezykowe, sprawiajac, ze teksty religijne odebrane beda w przekladzie jako
nudne, zimne, drewniane, przeintelektualizowane lub przeciwnie egzaltowane,
czulostkowe, zbyt metaforyczne, zbyt mato precyzyjne itp. W jednym z dalszych
wywiadow w tejze ksigzce Tomasz Dostatni twierdzi, ze mtodziez ,,naprawde
woli jezyk symboli i obrazu od dtugich wywodow intelektualno-naukowych™?’,
zatem mozna zatozy¢, ze typowo niemiecka prezentacja prawd wiary mogtaby
by¢ w takiej sytuacji chybiona. Nie jest moze zatem dzielem przypadku, ze Ruch
Nowej Ewangelizacji positkuje si¢ kaznodzieja z Afryki czy Wiochami z Bra-
zylii, a nie na przyktad z Niemiec, ze wzgledu na to, ze sg oni kulturowo Pola-
kom blizsi przez wieksza emocjonalno$¢ przekazu (abstrahujac oczywiscie od
istotnych kwestii duchowych). Ttumacz ma stosunkowo niewielkie mozliwosci
zniwelowania tych rdznic, ale wptywaja one na pewno na akceptacje przektadu
i przekazu tredci religijnych w kulturze docelowe;.

35 G. Polak Przezyjmy to jeszcze raz [w:] Lednica Gorg! Elementarz Ojca Jana, red. M. Kwiat-
kowska, G. Polak, Warszawa—Poznan 2004, s. 72-104, tu: s. 91.

% Tenze, Rozmowa z Ojcem Janem Gorq [w:] Lednica Goérg! Elementarz Ojca Jana, red.
M. Kwiatkowska, G. Polak, Warszawa—Poznan 2004, s. 54-70, tu: s. 59.

37 M. Perfunski, Lednica odmienia. Rozmowa z o. Tomaszem Dostatnim [w:] Lednica Gorg! Ele-
mentarz Ojca Jana, red. M. Kwiatkowska, G. Polak, Warszawa—Poznan 2004, s. 111-115, tu: s. 113.
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Podsumowanie

W artykule mogty zosta¢ omowione tylko wybrane aspekty roznigce przektad
religijny od innych rodzajow przektadu, jednak juz z nich wytania si¢ jasny obraz
tego, ze fenomen przektadu religijnego rozni si¢ istotowo od przektadu §wiec-
kiego. Na czym polega owa differentia specifica? Czym ro6zni si¢ praca ttumacza
w sferze profanum i w sferze sacrum? Myslg, ze najbardziej fundamentalna r6z-
nica dotyczy otwarcia si¢ w przektadzie religijnym tlumacza na dziatanie Ducha
$w., postawy stuzebnosci wobec Stowa rozumianego jako Boze dziatanie, tak aby
stuchaczom umozliwi¢ porozumiewanie si¢ z Bogiem. Inne elementy omowione
w tym artykule, jak odwolywanie si¢ do okreslonych tradycji czy inkulturacja,
moga pojawi¢ si¢ tez w przektadzie swieckim.

Chciatabym zakonczy¢ niniejsze rozwazania cytatem z Apokalipsy. Dla thu-
macza dziatajacego w sferze sacrum zgodnie z Boza obietnicg nagroda moga by¢
drzwi otwarte, gdy zachowa Boze stowo:

To mowi Swigty, Prawdomowny, Ten, co ma klucz Dawida, Ten, co otwiera, a nikt nie zamknie,
i Ten, co zamyka, a nikt nie otwiera. Znam twoje czyny. Oto postawitem jako dar przed toba
drzwi otwarte, ktorych nikt nie moze zamkna¢, bo ty chociaz moc masz znikoma, zachowates
moje stowo i nie zapartes si¢ mego imienia (Ap 3,7-8).

“Closed Door” or “Open Gate”: the Translator between the Sacred
and the Profane

Summary

The paper reflects on the specificity of the translation of texts belonging to the religious and theolog-
ical literature. Religious and theological texts have been translated for millennia, many of them —
originating in the sphere of Judeo-Christianity — lie at the core of Western culture. Their trans-
lation, especially the translation of the Bible, was accompanied by theoretical reflection (see, for
example, Jerome of Stridonium, Martin Luther or Eugene Nida), which permanently influenced the
way of thinking about translation in general. The present study answers the question of how the
translation of religious and theological texts differs from the translation of other texts and what the
translator must or should take into account, translating religious and theological texts. The paper
discusses, among others, the role of the word in Christianity, spiritual preparation, openness to the
Holy Spirit, tradition and inculturation.

Keywords
translation, interpretation, religious texts, religion, tradition, inculturation, religious culture, values
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